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Feire Fiz (Hans Zimmermann), Gorlitz : Vedanta-Sitras des Badarayana mit Shankaras Kommentar: Einleitung, und 1. Adhyaya, 1. Pada
*

grham/ Index * Indienreise * Samskrt * Buddha (Samanna-Phala Sutta)/ Lalitavistara/ Ajanta/ Thankas/
Jatakas/ Zen-Kunst

Rgveda * Vedanta * Yogasitra * Chandogya- & Kena-, Brhadaranyaka- & isha-Upanishad * Mahabharata *

Ramayana
Meister Eckhart: unio mystica * ICH BIN der ICH BIN (Exodus 3) * Meditation und Mantren

Advaita-Vedanta

monistische (=nicht-dualistische) Veden-Vollendung (bzw. Upanishad-Interpretation)

Brahma-Satra-Shankara-Bhashyam

Paul Deussen

Die Sutra's des Vedanta
oder die Shariraka-Mimansa des Badarayana
nebst dem vollstandigen Kommentare des Shankara
aus dem Sanskrit Ubersetzt

Vorrede (Paul Deussen, Berlin, 1887)

Shankaras Einleitung uber die Avidhya und die Vidhya
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Erster Adhyaya

erster Pada:

Erstes Adhikaranam: Voraussetzungen des Vedanta
Zweites Adhikaranam: Das, woraus die Welt entsprungen ist, ist Brahman
Drittes Adhikaranam: Verhaltnis des Brahman zum Veda

die weiteren Brahmasdtras (Sanskrit, mit Deussens Ubersetzung, aber ohne Shankaras
Kommentar):

Viertes Adhikaranam: Verhaltnis des Vedanta zur Mimansa
Fiinftes Adhikaranam: Das Prinzip der Welt ist erkennend, nicht, wie die Sankhya's lehren,

erkenntnislos

Sechstes Adhikaranam: Der anandamaya Taitt.2,5 ist Brahman
Siebtes Adhikaranam: Der antar aditye Chand.1,6,6 ist Brahman
Achtes Adhikaranam: Der dkdsha Chand.1,9,1 ist Brahman

Neuntes Adhikaranam: Der prana Chand.1,11,5 ist Brahman

Zehntes Adhikaranam: Das paro divo jyotis Chand.3,13,7 ist Brahman
Elftes Adhikaranam: Der prana Kaush.3,2 ist Brahman

zweiter Pada:
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Erstes Adhikaranam: 1-8. Der manomaya pranasharira Chand.3,14,2 ist Brahman
Zweites Adhikaranam: 9—-10. Der attar Kath.2,25 ist Brahman

Drittes Adhikaranam: 11-12. Die guham pravishtau Kath.3,1 sind Brahman und Jiva
Viertes Adhikaranam: 13-17. Der antara Chand.4,15,1 ist Brahman

Fiinftes Adhikaranam: 18—20. Der antaryamin Brh.3,7,3 ist Brahman

Sechstes Adhikaranam: 21-23. Das adreshyam Mund.1,1,6 ist Brahman

Siebentes Adhikaranam: 24-32. Der atman vaishvanara Chand.5,11,6 ist Brahman

dritter Pada:

Erstes Adhikaranam: 1-7. Das ayatanam Mund.2,2,5 ist Brahman

Zweites Adhikaranam: 8-9. Der bhiaman Chéand.7,23 ist Brahman

Drittes Adhikaranam: 10—-12. Das aksharam Brh.3,8,8 ist Brahman

Viertes Adhikaranam: 13. Der Gegenstand des om Prashna 5,5 ist Brahman

Fiinftes Adhikaranam: 14-18. Der dahara Chand.8,1,1 ist Brahman

Sechstes Adhikaranam: 19—-21. Der samprasada Chand.8,12,3 bezieht sich auf Brahman
Siebentes Adhikaranam: 22-23. Das na tatra siryo bhati Mund.2,2,10 bezieht sich auf
Brahman

Achtes Adhikaranam: 24-25. Der angushtha-matra Kath.4,12 ist Brahman

Neuntes Adhikaranam: 26—33. Beruf der Gétter zur Vidya. Ewigkeit des Veda

Zehntes Adhikaranam: 34-38. AusschlieBung der Shiadra's von der Vidya

Elftes Adhikaranam: 39. Der prana Kath.6,2 ist Brahman

Zwolftes Adhikaranam: 40. Das jyotis Chand.8,12,3 ist Brahman

Dreizehntes Adhikaranam: 41. Der dkdsha Chand.8,14 ist Brahman
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Vierzehntes Adhikaranam: 42—-43. Der vijhanamaya Brh.4,3,7 ist Brahman

vierter Pada:

Erstes Adhikaranam: 1-7. Das avyaktam Kéth.3,11 ist nicht die Materie der Sankhya's
(pradhanam),

sondern "der feine Leib" (sikshmam shariram)
Zweites Adhikaranam: 8-10. Die aja Shvet.4,5 ist nicht die Sankhya-Materie, sondern die

Natur

Drittes Adhikaranam: 11-13. Die panca pafca-janah Brh.4,4,17 sind nicht die 25 Principien
der Sankhya's,

sondern Odem, Auge, Ohr, Speise und Manas
Viertes Adhikaranam: 14—15. Widerspruchslosigkeit des Vedanta. Das Nichtseiende,

aus dem nach Taitt. 2,7 die Welt entstanden, ist nur ein relatives

Fiinftes Adhikaranam: 16—18. Der kartar Kaush.4,19 ist Brahman

Sechstes Adhikaranam: 19—22. Der atman Brh.2,4,5 ist Brahman
Siebtes Adhikaranam: 23—-27. Brahman ist die caussa efficiens und caussa materialis der
Welt

Achtes Adhikaranam: 28. Die Bekampfung der Sdnkhya-Materie gilt auch den Atomisten

bei den folgenden Padas nur knappe Inhaltsangaben (vgl. auch Deussens Vorrede):

Zweiter Adhyaya:
erster Pada, zweiter Pada, dritter Pada, vierter Pada

Dritter Adyaya;
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erster Pada, zweiter Pada, dritter Pada, vierter Pada

Vierter Adyaya;
erster Pada, zweiter Pada, dritter Pada, vierter Pada

VORREDE
(Paul Deussen)

Die Philosophie der Inder hat — wie so oft das GroBBe, wenn es neu in den Zusammenhang eines
fertigen Kulturganzen hereintritt — im Abendlande zunéchst das Schicksal erfahren, mehr
besprochen und beurteilt als gekannt, mehr tiberschétzt und unterschitzt als verstanden zu
werden. Wie aber auch immer das endgiiltige Urteil tiber thren Wert oder Unwert sich gestalten
mag, jedenfalls werden wir in ihr ein Stiick der Entwickelungsgeschichte des menschlichen
Geistes zu respektieren haben, welches um so interessanter und lehrreicher ist, je mehr es den
Vorzug voélliger Urspriinglichkeit in Anspruch nehmen kann, und je weniger es auf unsere von
der biblischen und griechischen Gedankenwelt abhingigen religiosen und philosophischen
Anschauungen bis auf dieses Jahrhundert herab irgend einen nennenswerten Einflul hat
ausiiben konnen.

Gesetzt, es gibe — was ja wohl moglich ist — auf einem der andern Planeten unseres
Sonnensystems, vielleicht auf dem Mars oder der Venus, Menschen oder menschenartige
Wesen, die es, wie wir, zu einer Kultur und, als hochster Bliite derselben, zu einer Philosophie
gebracht hitten, und es wiirde uns die Moglichkeit gegeben (etwa, indem es geldnge, von dort
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ein Projektil bis in den Bereich der iiberwiegenden Erdanziehung zu schleudern) von dieser
Philosophie Kenntnis zu nehmen, so wiirden wir ohne Zweifel den Erzeugnissen derselben ein
groBes Interesse zuwenden. Mit Aufmerksamkeit wiirden wir sowohl Ubereinstimmung als
Verschiedenheit jener translunaren Weltanschauung, mit der unsrigen priifen. Jede Abweichung
in den Ergebnissen wiirde zu einer Untersuchung dariiber anregen, auf wessen Seite die
Wahrheit sei, jede Zusammenstimmung wiirde uns daran erinnern, daf3 es eine Gewaihr fiir die
Richtigkeit der Rechnung zu sein pflegt, wenn zwei Rechner unabhingig von einander zu
demselben Facit gelangen, — wiewohl auch hierbei der Kantische Gedanke von den natiirlichen
und unvermeidlichen "Sophisticationen, nicht der Menschen, sondern der reinen Vernunft
selbst" in Erwidgung zu ziehen sein wiirde.

Nicht ganz, aber doch anndhernd werden die Hoffnungen, die wir an eine solche, "vom Himmel
gefallene" Philosophie kniipfen wiirden, erfiillt durch dasjenige, was die Philosophie der Inder
uns thatsiachlich bietet. Denn wéhrend alles, was an philosophischen Gedanken diesseits des
Hindukusch hervorgebracht worden ist, von Mose und Zoroaster, von Pythagoras und
Xenophanes an durch Platonismus, Christentum und Kantianismus hindurch bis auf die
Gegenwart herab in einem einzigen gro3en Zusammenhange steht, durch welchen unser Denken
mehr als wir es oft ahnen abhiangig ist von uralten Traditionen, Einseitigkeiten der Auffassung
und Irrtimern, — so haben die Inder, indem sie von ihren Bruderstimmen schon in
vorhistorischer Zeit abgetrennt wurden, gegen die urspriinglichen Bewohner aber des
Industhales und der Gangesebene sich selbst auf das strengste absonderten, bis zu den Zeiten
der vollen Ausgestaltung ihrer Weltanschauung — so weit bis jetzt zu erkennen — keinen Einfluf}
auf ithr Glauben und Denken irgendwoher empfangen, und als die Stiirme der griechischen,
skythischen, mohammedanischen und mongolischen Invasionen iiber Indien hereinbrachen,
trafen sie, allem Anscheine nach, die indische Gedankenwelt schon in einer Erstarrung und
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schulméaBigen Geschlossenheit an, in welcher sie dieselbe nicht mehr erheblich zu inquinieren
vermochten, wahrend vielmehr umgekehrt die fremden Eroberer zu dem geknechteten Indien
vielfach in eine fast ebenso grofle geistige Abhiangigkeit traten, wie das Romerreich zu dem
eroberten Griechenlande.

Diese Verhiltnisse sind es, welche den Erzeugnissen des indischen Denkens eine Originalitét
sichern, wie sie bis zu einer so hohen Stufe der Entwicklung hinauf nicht zum zweiten Male in
der Weltgeschichte bewahrt wurde; und an diesem Vorzuge, die Dokumente einer durchaus
urspriinglichen, nur in sich selbst ruhenden Bildung zu sein, nehmen, bis zu einer gewissen
Grenze hin, die spétern Schriften ebenso gut teil, wie die fritheren. Mag daher auch z.B.
Shankara, der grofle Reformator und Wiederhersteller der Upanishadlehre, dessen Hauptwerk
wir hier in der Ubersetzung vorlegen, erst 800 p.C. gelebt haben *, seine Gedanken sind darum
doch nicht weniger, als wenn sie tausend Jahre dlter wiren, eine ganz unmittelbare Fortbildung
der in den Upanishad's vorliegenden Keime, womit nicht ausgeschlossen ist, dall nebenbei

Shankara in dhnlicher Weise unter dem Einfliisse des von thm bekdmpften und perhorrescierten

(vgl. z.B. Sttram 2,2,32, S.365) Buddhismus stehen mag, wie der Katholicismus unserer Tage
unter dem der lutherischen Reformation.

Je deutlicher aber sich in dieser Weise die vollige Urspriinglichkeit der indischen Gedankenwelt
herausstellt und, wie wir vermuten, mit der Zeit immer noch mehr herausstellen wird **, um so

uiberraschender ist es, auf indischem Boden ganz analogen Gebilden zu begegnen, wie wir sie
aus der abendldndischen Religion und Philosophie her kennen.

* Uber Shankara's Zeitalter vgl. mein "System des Vedanta" S.37. Mit dem dort aus dem Aryavidydsudhdkara
mitgeteilten Geburtsjahre Kaliyuga 3889 = 787 — 789 p.C. stimmt liberein Pathak im Indian Antiquary XI,174,

der Shankara's Lebenszeit auf Kaliyuga 3889 — 3921 ansetzt; wahrend hingegen Telang im Ind.Ant.XIII,95 auf

590 p.C. als spétesten Termin fiir Shankara's Bliite gelangt, und, von thm unabhingig, Fleet den nepalischen
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Konig Vrshadeva, gegen Ende von dessen Regierung (nach Wright, History of Nepal, p.118 fg., 123) Shankara
nach Nepal gekommen sein und dessen Sohn and Thronfolger von thm den Namen Shankaradeva erhalten
haben soll, um spétestens 630 bis 655 p.C. ansetzt. Vgl. dariiber Fleet im Indian Antiquary, Januarheft 1887,

p.41 fg.

** Gegeniiber dem Bestreben von Weber, Lorinser, Seydel, v.Schroder u.a., teils indische Gedanken aus
occidentalischen (biblischen und griechischen), teils occidentalische aus indischen abzuleiten, wollen wir hier
nur bemerken, da3 uns bis jetzt auf beiden Gebieten noch kein Gedankenmoment begegnet ist, welches sich
nicht leichter aus seinen natiirlichen Voraussetzungen, als aus einem solchen internationalen Austausche

ableiten lie3e, der fiir die alte Zeit gewill groBere Schwierigkeit hat, als man vielfach sich vorstellen mag.

So vollzieht sich z.B. in der indischen Religion ebenso wie anderweit der Ubergang vom
Polytheismus zum Monismus (der nicht eben ein Monotheismus zu sein braucht); aber wiahrend
dieser Schritt auf hebrdischem Gebiete durch VerstoBung aller andern Gétter au3er dem
Nationalgotte, in Agypten durch mechanische Gleichsetzung der verschiedensten Gotternamen
erfolgt, so vollzieht er sich in dem philosophischer angelegten Indien in der Art, dall man durch
die mannigfaltigen Gestalten des vedischen Pantheons hindurch und ohne diese zunéchst
anzutasten, die ewige Einheit gewahrt, auf der alle Gotter und alle Welten beruhen (ekam sad
viprd bahudhd vadanti), um sodann, auf einer weitern Stufe der Entwicklung, mit nicht zu
iiberbietendem Tiefsinne diese ewige Einheit wiederzufinden in dem eigenen Innern (tat tvam
asi). — So finden wir, um ein weiteres Beispiel anzufiihren, als den Angelpunkt wie der
christlichen, so auch der brahmanischen und buddhistischen Religion die Frage nach der
Erlosung; nur dafl diese Erlosung nach christlicher Anschauung wesentlich eine solche von der
Siinde, nach brahmanischer vom Irrtume, nach buddhistischer vom Leiden des Daseins ist; und
fast scheint es, als wenn es hier ein und das namliche Phinomen sei, welches von den drei
groflen Weltreligionen abwechselnd von der Seite des Wollens, des Erkennens und des
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Empfindens ins Auge gefa3t wird. — So endlich, um nur noch eines zu erwéhnen, steht das hier
in der Quelle vorliegende System der Vedantalehre in der merkwiirdigsten Beziehung zu der
ganzlich von ihr unabhingigen Philosophie Kants, der Art, dal3 die Consequenzen der
Kantischen Grundlehren geraden Weges zu den Hauptsidtzen der Philosophie des Shankara
fiihren, wahrend umgekehrt die Lehre des letztern in der Kritik der reinen Vernunft ihren
eigentlichen wissenschaftlichen Unterbau finden wiirde.

Wie nun auch immer diese und andere Parallelen bei ndherer Beleuchtung sich gestalten mogen,
jedenfalls beweisen sie, welch tiefdringende Fragen von den Indern aufgeworfen und in ihrer
Weise beantwortet worden sind, und wie unberechtigt es ist, aus dem Kreise der
philosophischen Disciplinen, wie sie in Lehrbilichern und Vorlesungen vorgetragen werden, die
Philosophie der Inder auszuschlieBen. Dieser Zustand muf3 und wird sich mit der Zeit andern. Er
kann sich aber erst d&ndern — da eine Kenntnis des Sanskrit nicht wie die des Griechischen von
den Vertretern der Philosophie wird gefordert werden konnen — wenn es gelingt, alle
hauptsidchlichen Denkmaler der Philosophie der Inder in anerkannt zuverldssigen deutschen
Ubersetzungen allgemein zuginglich zu machen. Eine Zusammenfassung derselben miif3te
zunichst die philosophisch wichtigen Abschnitte des Veda, also namentlich die Upanishad's und
was thnen verwandt ist, enthalten, sodann die Sitra's der sechs philosophischen Hauptsysteme
nebst den erforderlichen Commentaren, endlich was von sonstigen Schriften fiir die indische
Philosophie von Bedeutung ist. Eine Sammlung dieser Art wiirde, wenn man von der Litteratur
der Bauddha's und Jaina's zunachst noch absihe, nicht mehr als vier Binde etwa von dem
Umfange des vorliegenden fiillen, nach folgender Anordnung:

Band I. Die Upanishad's nebst den Vorstufen derselben aus den Samhita's und Brahmana's.
Band II. Die Sutra's des Vedanta nebst dem Commentare des Shankara, also das, was im
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gegenwartigen Bande vorliegt.

Band III. Die Sttra's der {ibrigen Systeme: Sankhyam und Yoga, Nyaya und Vaisheshikam
nebst den je dltesten oder besten Commentaren. Von der Mimansa wiirde es vielleicht geniigen
nur Ausziige des philosophisch Wichtigen aufzunehmen, da sie im Wesentlichen nur der Form,
nicht dem Inhalte nach ein philosophisches System bildet.

Band I'V. endlich wiirde die iibrigen, fiir die Philosophie wichtigen Schriften befassen, also
namentlich: Bhagavadgita nebst Ausziigen aus andern Abschnitten des Mahabharatam und aus
Manu; Sankhya-karika, Sankhya-sara; Vedanta-sara, Balabodhani; Shandilya-stitram; Prabodha-
candrodaya; Sarva-darshana-samgraha usw.

Ob es mit einzelnen oder vereinten Kraften moglich sein wird, eine solche Bibliothek der
indischen Philosophie in deutscher Ubertragung in den nichsten Jahrzehnten zu Stande zu
bringen, mul} dahingestellt bleiben. Einstweilen haben wir die Befriedigung, mit Dank gegen
die Konigliche Akademie der Wissenschaften zu Berlin, welche durch ihre Unterstiitzung den
Druck des vorliegenden Werkes ermoglichte, dem Publikum dasjenige vorzulegen, was den
zweiten Band einer solchen Sammlung bilden wiirde, aber auch fiir sich allein eine
selbststandige Bedeutung hat: das Hauptwerk derjenigen Lehre, welche, wie keine andere, im
Mittelpunkte der religiosen und philosophischen Weltanschauung der Inder steht: die Sttra's des
Vedanta mit Shankara's Commentare, welche beide hier zum ersten Male vollstandig in eine
europaische Sprache tlibersetzt worden sind.

Indem wir es wagen (aus Griinden, welche zu erortern hier nicht weiter von Belang ist),
zunichst gerade dieses Werk in einer Ubersetzung, deren Treue die Sanskritgelehrten priifen
mogen, deren Klarheit, wie wir denken, in keiner Zeile des Buches etwas zu wiinschen iibrig
1aBt, dem philosophischen und theologischen Publikum vorzulegen, eroffnen wir dem
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occidentalischen Leser den Einblick in eine Halle des Heiligtumes indischer Metaphysik,
welche allerdings in absonderlichem, auf den ersten Blick wenig einladendem Stile gebaut ist.
Von vorn herein werden die meisten sich abgestof3en fithlen von der scholastischen Trockenheit
und doch keineswegs in unserm Sinne wissenschaftlichen Haltung des Ganzen: weder die
anigmatische Kiirze der Sutra's noch die Prolixitit des Auslegers wird thren an den Mustern der
Griechen gebildeten Sinn ansprechen, und wenn sie vollends sehen, wie unser Autor weniger
mit Griinden als mit Citaten aus dem Veda seine Sache fiihrt, wie er an diese als hochste und
letzte Instanz appelliert und nicht selten mit Wortklaubereien und Ausfiihrungen, die uns teils
ohne Belang, teils selbstverstiandlich, ja stellenweise hochst verschroben vorkommen, lange
Seiten fiillt, so werden viele ihre Zeit als zu edel erachten, um sie einem Buche dieser Art zu
widmen.

Und doch wird, wer Geduld und Sammlung genug hat, um das Ganze bis zu Ende
durchzugehen — etwa, indem er alles Bemerkenswerte zum Zwecke kiinftiger Rekapitulation
anstreicht — sich fiir seine Miihe reichlich belohnt finden.

Er wird sehr bald inne werden, daB die jedem zunichst sich aufdringende Ahnlichkeit der
indischen Scholastik mit der abendlidndischen des Mittelalters nur eine dul3ere ist. Letztere ist
bestrebt, eine historische und schon darum unphilosophisebe Grundlage mit einer ganz
heterogenen Philosophie zu contaminieren, indeB3 der Veda nicht Geschichten sondern nur Ideen
darreicht, und zwar solche, welche gar sehr in die Tiefe fithren, ohne 1m tibrigen der freien
Entwicklung des philosophischen Gedankens erhebliche Fesseln anzulegen. Und so wird aus
dem wunderlichen Rahmen exegetischer Erorterungen und Kontroversen dem hingebenden
Leser eine religios-philosophische Weltanschauung entgegentreten, wie sie in dieser Tiefe,
Folgerichtigkeit und Durchbildung ithres Gleichen in der Welt nicht leicht finden diirfte, — eine
Weltanschauung, welche namentlich in der durchgefiihrten Unterscheidung einer exoterisch-
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mythischen und einer esoterisch-philosophischen Auffassung gleichméflig den Bediirfnissen des
Volkes und den Anforderungen des denkenden Geistes Rechnung tragt und in diesem Sinne
vielleicht noch einmal berufen sein wird, fiir die Fortbildung unserer eigenen Theologie
vorbildlich zu werden. — Doch wir wollen es der Sache selbst tiberlassen, auf Geist und Gemiit
zu wirken was sie vermag, indem wir den Freunden theologischer und philosophischer Studien
ein Werk in unverkiirzter und moglichst urkundlicher Form zugianglich machen, welches die
bedeutendste und in Indien selbst angesehenste Zusammenfassung derjenigen Gedanken enthalt,
welche viele Jahrhunderte hindurch einer gro3en und gebildeten Nation der Angelpunkt ihres
Denkens und Treibens, der Trost im Leben und im Sterben gewesen sind.

Mancherlei wire hier noch, zur Einfiihrung in das Werk des Badarayana und Shankara
vorauszuschicken, hitten wir nicht alles, was zu einem volleren Verstindnisse desselben
zunachst erforderlich ist, zusammengefal3t in unserer vor vier Jahren veréffentlichten
Darstellung des Vedantasystemes.

Das System des Vedanta, nach den Brahmasitra's des Badarayana uud dein Commentare des Shankara tiber
dieselben, als ein Compendium der Dogmatik des Brahmanismus vom Standpunkte des Shankara aus
dargestellt (Leipzig 1883).

Beide Arbeiten, jene Darstellung und die gegenwiirtige Ubersetzung ergiinzen sich gegenseitig,
sofern die Ubersetzung die Quelle darbietet, auf welcher, neben den Upanishad-Texten, die
Darstellung beruhte, und dadurch auch den des Sanskrit nicht kundigen Leser instandsetzt, liber
unsere Auffassung des Systemes sich aus eigener Anschauung ein Urteil zu bilden, wahrend
hinwiderum unser fritheres Werk durch seine einleitenden Betrachtungen, Analysen und
Ubersichten als eine Art fortlaufenden Commentares angesehen werden kann, welcher die
Lehre des Shankara aus dem Zusammenhange des Systemes heraus von Punkt zu Punkt
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erlautert. Insbesondere sind dort auch die Upanishad-Texte, so weit auf ihnen das System des
Badarayana und Shankara beruht, mitgeteilt und bearbeitet worden. Eine vollstindige deutsche
Ubersetzung der Upanishad's, so weit dieselben uns erhalten sind, ist in Arbeit und wird
hoffentlich in einiger Zeit erscheinen konnen. Eine englische Ubersetzung derselben hat Max
Miiller fiir die Sacred Books of the East unternommen und in Band I und XV dieser Sammlung
zum grofleren Teile bereits geliefert. Der erste Band (1879) enthdlt Chandogya, Kena, Aitareya,
Kaushitaki und Isha, der zweite (1884 erschienene) Kathaka, Mundaka, Taittiriya,
Brhadaranyaka, Shvetashvatara, Prashna und Maitrayana; so da3 nahezu alle Upanighad's, so
weit sie von Shankara's Werk vorausgesetzt werden (vgl. System des Vedanta, S.32 fg.), in
dieser Ubersetzung mit Einleitungen und Anmerkungen versehen vorliegen. Die Arbeit Miiller's
1st in manchen Punkten nicht ohne Grund angegriffen worden; indessen ist zu wiinschen, dal3
das Bessere, welches zu hoffen und anzustreben uns freisteht, nicht der Feind des schon
vorhandenen Guten werde.

Eine weitgehende Erorterung wiirde die Polemik gegen andere philosophische Schulen
erfordern, welche das ganze Werk des Badarayana und Shankara durchzieht, namentlich aber in
Pada I1,2 zusammengefallt ist. Doch wird ein Eingehen auf diese Fragen am besten bis dahin
aufgeschoben, wo auch die Hauptwerke der andern Schulen in Ubersetzungen vorliegen
werden. Auch die mit dem Ritual sich beriihrenden Teile, wie namentlich Pada II1,3, sind noch
mancher Aufhellung bediirftig; vielleicht regt unsere Ubersetzung mit dazu an, diesen Fragen
weiter nachzugehen.

Der Text, welcher der Ubersetzung zu Grunde liegt, ist der in der Bibliotheca Indica 1863
herausgegebene, mit welchem in zweifelhaften Fallen die dltere Ausgabe von 1818 verglichen
wurde. Neues handschriftliches Material wurde nicht benutzt. Ebenso wurde von einer
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durchgehenden Verwertung der unter dem Texte der Bibliotheca Indica abgedruckten tika oder
Glosse des Govindananda (fiir IIL,4 des Anandagiri) Abstand genommen, nachdem eine Priifung
derselben ergab, daB sie geeignet ist, das Verstindnis, durch Hinleitung auf spatere
Vorstellungen, irre zu fithren. Sie wurde daher nur da, wo der Text des Shankara einen weiteren
Aufschluf3 wiinschenswert machte, mit Vorsicht zu Rate gezogen, in der Regel freilich ohne
Erfolg, da sie meist alles erklart mit Ausnahme dessen, was, fiir uns wenigstens, einer Erklarung
gerade bediirftig i1st. Somit beschrankte sich unser Verfahren wesentlich darauf, alle
Aufmerksamkeit auf den Text des Shankara, in welchem jede Wortstellung, jedes eva und iti
von Bedeutung ist *, zu concentrieren, nicht zu ruhen bis sich von hier aus der Gedanke in
voller Klarheit darstellte, und dann diesen, so weit es der grundverschiedene Periodenbau beider
Sprachen gestattete, in moglichst engem Anschliisse an das Original deutsch wiederzugeben.

* Wie genau es damit hilt, mag (neben System des Vedanta, S.31, Anm.20) als eines unter zahlreichen
Beispielen p.1129,14 lehren, wo nicht leicht jemand (wie auch wir System des Vedanta S.120 noch nicht) in
dem unscheinbaren tatah Sheshena eine Hinweisung auf die auch p.754,4 vorkommende Smrtistelle erkennen
wird.

Hierbei waren manche Verbesserungen des Textes unumgéinglich, welche, so weit sie sich nicht
von selbst ergeben, in Klammern angemerkt wurden. Ebenso wurden alle von uns herriihrenden
erklarenden Zusitze in eckige Klammern eingeschlossen. Die fortlaufenden Zahlen am Rande
sind die Seitenzahlen der Ausgabe in der Bibliotheca Indica; es ware zu wiinschen, dal3
dieselben, um eine einheitliche Weise des Citierens zu gewinnen, auch von kiinftigen
Herausgebern und Ubersetzern beriicksichtigt wiirden; mit p. wurde auf sie, mit S. auf die
Seiten unserer Ubersetzung verwiesen. Alle {ibrigen Abkiirzungen sind die im "Systeme des
Vedanta" gebrauchten und dort S.VII und 515 erklarten. Indem wir die ebendaselbst S.41 fg.
gegebene Inhaltsiibersicht hier wieder abdrucken lassen, wollen wir, zum Vergleiche mit
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derselben, noch die Inhaltsangabe hier iibersetzen, welche Madhusiidana-Sarasvati in seinem
Prasthdanabheda (Weber's Indische Studien, I, p.19) von dem vorliegenden Werke giebt:

"Die aus vier Adhyaya's bestehende Shariraka-Mimansa, wie sie beginnt mit den Worten:
«nunmehr daher die Brahmanforschung» und endigt mit den Worten: «keine Wiederkehr nach
der Schrifty, hat als Zweck, die Einheit des Brahman und der Seele vor Augen zu stellen, sowie
die Regeln aufzuzeigen, welche die Betrachtung der sogenannten Schrift-Offenbarung lehren *,
und ist verfalit von dem verehrungswiirdigen Badarayana.

* Besser zu lesen: shravana-ddya-vicara-pratipddakan, "welche die Betrachtung [jener Einheit] mittels
Anhoren des Schriftwortes usw. (vgl. Vedantasara 196 Boehtl.) lehren."

Hierbei wird die Ubereinstimmung (samanvaya), mit welcher alle Vedantatexte unmittelbar
oder mittelbar auf das innerliche, unteilbare, zweitlose Brahman abzwecken, im ersten Adhyaya
nachgewiesen. —
Im ersten Pada desselben werden diejenigen Stellen besprochen, in welchen deutliche
Merkmale des Brahman vorkommen. —
Im zweiten Pada hingegen diejenigen, welche undeutliche Merkmale des Brahman
enthalten und sich auf das Brahman als Gegenstand der Verehrung beziehen. —
Im dritten Pada solche, welche gleichfalls undeutliche Merkmale des Brahman enthalten,
jedoch zumeist sich auf Brahman als Gegenstand der Erkenntnis beziehen.—
Nachdem in dieser Weise die Untersuchung der Textstellen durch die drei ersten Pada's
zum Abschlusse gebracht ist, so werden hingegen im vierten Pada gewisse Schriftworte,
bei denen es zweifelhaft sein kann, ob sie sich nicht auf das Pradhanam (die Urmaterie
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der Sankhya's) beziehen, z.B. das von dem avyaktam, von der ajd usw., in Erwagung
gezogen.

Nachdem in dieser Weise die Ubereinstimmung der Vedantatexte in Betreff des zweitlosen
Brahman erwiesen worden, so wird weiter, in Erwartung eines Einspruches auf Grund der
Argumente, wie sie von der in Ansehen stehenden Smrti, Reflexion usw. vorgebracht werden,
die Beseitigung dieses Einspruches unternommen, und somit im zweiten Adhyaya die
Unwidersprechlichkeit (avirodha) dargelegt. —
Hierbei wird im ersten PAda der Einspruch gegen die Ubereinstimmung des Vedanta
widerlegt, welcher aus den Smrti's des Sankhyam, des Yoga, der Kanadianer usw., sowie
aus den von den Sankhya's usw. vorgebrachten Reflexionen herriihrt. —
Im zweiten Pada wird die Verfehltheit der Lehrsatze der Sankhya's usw. dargelegt, so daf3
diese Betrachtung aus zweien, einerseits der Befestigung der eigenen, anderseits der
Bestreitung der fremden Lehre dienenden Teilen besteht. —
Im dritten Pada wird der gegenseitige Widerspruch der Schriftstellen in Betreff der
Schopfung usw. der Elemente im ersten Teile gehoben, im zweiten Teile hingegen der in
Betreff der individuellen Seele. —
Im vierten Pada wird der Widerspruch der auf die Sinnesorgane beziiglichen Schriftstellen
gehoben.

Im dritten Adhyaya folgt die Erorterung der Mittel (sadhanam). —
Hierbe1 wird im ersten Pada durch Betrachtung des Hingehens der Seele in die andere
Welt und 1hres Wiederkommens die Entsagung [als das Mittel, der Seelenwanderung zu
entgehen, vgl. p.740,3, S.474] in Betracht gezogen. —
Im zweiten Pada wird in der ersten Hélfte der Begriff des "Du" (der Seele) und in der
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zweiten Halfte der Begriff des "Das" (des Brahman) ins Reine gebracht [wie sie in der
Formel fat tvam asi "Das bist Du", Chand.6,8,7, identisch gesetzt werden]. —

Im dritten Pada wird in Betreff des attributlosen Brahman eine Zusammenfassung der in
den verschiedenen Shakha's vorkommenden, so weit nicht tautologischen, Ausspriiche
vorgenommen, und bei dieser Gelegenheit wird erortert, in wie weit in Betreff der
attributhaften sowohl als attributlosen Lehren die in verschiedenen Shakha's
vorkommenden Attribute zusammenzufassen oder nicht zusammenzufassen sind. —

Im vierten Pada werden die Mittel der Erkenntnis des Brahman und zwar sowohl die
auBenseitigen (unwesentlichen) Mittel, wie Lebensstadien, Opfer usw., als auch die
innenseitigen (wesentlichen) Mittel, wie Beruhigung, Bezihmung, Uberdenkung usw. in
Betracht gezogen.

Im vierten Adhyaya erfolgt die Darlegung der besonderen Frucht (phalam) der attributhaften
und der attributlosen Wissenschaft. —
Im ersten Pada wird ausgefiihrt, wie, nachdem durch wiederholtes Anhoren der Schrift
usw. das attributlose Brahman vor Augen gestellt worden, fiir den noch Lebenden schon
die durch Nichtanhaftung der bosen und guten Werke gekennzeichnete Erlosung-bei-
Lebzeiten eintritt. —
Im zweiten Pada wird die Art, wie die Seele des Sterbenden auszieht, iiberdacht. —
Im dritten Pada wird der weitere Weg des das attributhafte Brahman Wissenden nach dem
Tode auseinandergesetzt. —
Im vierten Pada wird in der ersten Halfte gezeigt, wie der das attributlose Brahman
Wissende die korperlose [erst mit dem Tode eintretende] Absolutheit erlangt, wahrend die
zweite Halfte zeigt, wie der das attributhafte Brahman Wissende in der Brahmanwelt
seine bleibende Statte findet.
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Dieses Lehrbuch ist unter allen das hauptsachlichste; alle andern Lehrbiicher dienen nur zu
seiner Ergdnzung. Darum sollen es hochhalten die nach Erlosung verlangen; und zwar in der
Auffassung, wie sie von des erlauchten Shankara verehrungswiirdigen Fiilen dargelegt worden
ist.

So viel uber die Geheimlehre."

Berlin, im Juli 1887.
P. D.

Shankaras Einleitung
uber die Avidhya und die Vidhya:

Erorterung der scheinobjektiven Selbstverkennung des “Ich" (adhyasa-vicarah )
(sanskrit / deutsch)

yushmad-asmat-pratyaya-gocarayor-
vishaya-vishayinos-
tamah -prakashavad-viruddha-svabhavayor-

Objekt (vishaya) und Subjekt (vishayin),
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wie sie als ihren Bereich die Vorstellung des "Du" [Nicht-lch] und des "Ich" haben,
sind so entgegengesetzter Natur wie Finsternis und Licht.

itaretara-bhavanupapattau siddhayam
tad-dharmanam-api sutaramitaretara-bhavanupapattih,

Steht es nun fest, daR das Sein des einen in dem andern nicht zutrifft,
so folgt um so mehr, daB auch die Qualitaten (dharma) des einen bei dem andern nicht statthaben.

ityato
'smat-pratyaya-gocare vishayini cid-atmake
yushmat-pratyaya-gocarasya vishayasya tad-dharmanam
cadhyasah,
tad-viparyayena
vishayinas-tad-dharmanam ca vishaye ‘dhyaso
mithyeti bhavatu yuktam,;

Hieraus ergiebt sich,
daR die Ubertragung (adhyésa)
des als seinen Bereich die Vorstellung des "Du" habenden Objektes und seiner Qualitaten
auf das als seinen Bereich die Vorstellung des "Ich" habende, rein geistige Subjekt,
und umgekehrt,
daR die Ubertragung des Subjektes und seiner Qualititen auf das Objekt
folgerichtigerweise falsch ist. —

tapy-
anyonyasminn-anyonyatmakatam-anyonya-dharmansh-
cadhyasyetaretaravivekenatyanta-viviktayor-dharmar-dharminor-
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mithya-jidna-nimittah
stya-nrtte mithuni-krtya
aham-idam mamedam iti
naisargiko 'yam lokavyavaharah .

Und doch ist den Menschen dieses,
auf falscher Erkenntnis beruhende (mithya-jnana-nimitta),
Wahres und Unwahres [d.h. Subjektives und Objektives] paarende Verfahren
angeboren (naisargika),
daf sie die Wesenheit und die Qualitaten des einen auf das andere ubertragen, Objekt und
Subjekt,
obgleich sie absolut verschieden (atyanta-vivikta) sind, nicht von einander unterscheiden
und so z.B. sagen "das bin ich", "das ist mein".

aha — ko 'yam-adhyaso nameti?
'Aber was ist unter dieser "Ubertragung" zu verstehen?' —

ucyate —
smrti-rlipah paratra parvadrshtava-bhasah .

Wir antworten:
sie ist das auf Erinnerung beruhende Erscheinen eines friiher Gesehenen an einem anderen.

tam kecit —
anyatranya-
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dharmadhyasa - iti vadanti

manche hingegen
definieren sie als die Ubertragung der Qualitéten,
die der einen Sache zukommen, auf eine andere; —

kecit —
yatra yad-adhyasas-tad-vivekagraha-nibandhano
bhrama iti

einige wiederum
als einen Irrtum, der dadurch bedingt sei,

daB man den Unterschied der Sache nicht auffasse, auf welche die Ubertragung geschehe; —

anye tu -
yatra yad-adhyasas-tasyaiva viparita-dharma-tv-
akalpa-nama-cakshate iti.

wieder andere erklaren sie
als die Annahme von Qualititen an dem Gegenstande der Ubertragung,
welche seinem Wesen entgegengesetzt seien. —

sarvathapi tv-anyasyanya-dharmavabhéasatam
na vyabhicarati.

Wie dem auch sei, darin ist Ubereinstimmung,
daf sie das Erscheinen der Qualitat der einen Sache an einer anderen ist.
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tatha ca loke 'nubhavah . -

shuktika hi rajatavadavamasate,
ekash-candrah sadvitiyavad iti.

Und so zeigt sie sich auch in der Wahrnehmung des gemeinen Lebens,
wenn z.B. die Perlmutter als Silber,
oder der Mond, wiewohl er einer ist, als zwei erscheint.

katham punah
pratyagatmanyavishaye 'dhyaso vishayatad-dharmanam?

‘Aber wie ist es moglich,

auf das innere Selbst, da es doch nicht Objekt ist, die Qualitaten von Objekten zu
ubertragen?

sarvo hi puro 'vasthite vishaye
vishayantara-madhyasyati,

Denn ein jeder Ubertragt doch nur auf ein vor ihm stehendes Objekt
ein anderes Objekt;

yushmat-
pratyayapetasya ca pratyagamano ‘vishayatvam bravishi?

und du selbst sagtest [oben],
daB das der Vorstellung des "Du" entbehrende innere Selbst kein Objekt sei (avishayatvam)?'
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ucyate —
tavad-ayam-ekantenavipayah ,
asmat-pratyayavishayatvat,
aparokshatvan-ca
pratyagatma-prasiddheh.

Wir antworten:
dasselbe ist doch nicht in jedem Sinne Nicht-Objekt;
denn es ist das Objekt der Vorstellung des Ich;

und nur darum nimmt man ja auch allgemein ein inneres Selbst an,
weil es der Wahrnehmung nicht unzuganglich ist.

na cayam-asti niyamah . —
puro 'visthita eva vishaye vishayantara-madhyasitavyam-iti;
apratyakshe 'pi hy-akashe
valastalamalinatad-vadhyasyanti.

Auch besteht eben keine Notwendigkeit,
daR man nur auf ein vor uns stehendes Objekt ein anderes Objekt ubertragen konne;
indem z.B. auf den Weltraum (dkasha), wiewohl er nicht wahrnehmbar ist,
Unerfahrene die dunkle Farbe des Grundes und dergleichen ubertragen.

evam-aviruddhah
pratyagatmany-apy-anatmadhyasah

Ebenso ist es nicht ausgeschlossen,
dal man auch auf das innere Selbst Uibertragt, was nicht das Selbst ist.
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tam-etam-evam-lakshanam-adhyasam pandita avidyeti manyante;
tad-vivekena ca vastutva-ripa-vadharanam vidyam-ahuh.

Diese so beschaffene Ubertragung erkliren die Philosophen fiir ein Nichtwissen (avidy4)
und bezeichnen im Gegensatze dazu die genaue Bestimmung der Natur eines Dinges als das

Wissen (vidya).

tatraivam
sati yatra yad-adhyasah ,
tat-krtena doshena gunena va 'numatrenapi sa na sambadhyate,

Ist dem aber so,
dann folgt, daB der Gegenstand, auf welchen eine [derartige, falsche] Ubertragung stattfindet,
durch eine in ihr begrindete Fehlerhaftigkeit oder Beschaffenheit nicht im mindesten betroffen
wird.

tam-etam-avidyakhyam-atmanatmanor-itaretaradhyasam
puraskrtya sarva pramana-prameya-vyavahara
laukika vaidikash-ca pravrttah,

Diese, "Nichtwissen"” genannte, das Selbst und das Nicht-Selbst miteinander verwechselnde
Ubertragung
bildet nun die Voraussetzung, unter welcher alle Beschaftigung mit Beweisen oder zu

Beweisendem,
und zwar auf weltlichem wie auf vedischem Gebiete, stattfindet;

sarvani ca shastrani
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vidhi-pratishedha-mokshaparani.

und ebenso beruhen auf ihr alle Lehrbucher,
mogen sie nun Gebote und Verbote oder auch die Erlosung betreffen. —

katham punar-avidhavad-vishayani pratyakshadini pramanani
shastrani cetti?

'Aber wie ist es moglich, daB die Erkenntnismittel, wie Wahrnehmung u.s.w.,
und auch die Lehrbiicher sich auf den Bereich des im Nichtwissen Beruhenden beziehen?'

ucyate —
dehendriyadishv-aham-mamabhimana-rahitasya
pramatrtvanupapattau
pramana-pravrtty-anupapatteh.

Antwort:
weil man ohne den Wahn, daR in Leib, Sinnesorganen u.s.w. das "Ich" und das "Mein"
bestehe,
kein Erkennender sein kann,
und folglich eine Bethatigung der Erkenntnismittel nicht moglich ist.

na hindriyany-anupadaya
pratyakshadivyavaharah sambhavati.

Denn ohne die Sinnesorgane zur Hilfe zu nehmen,
findet eine Thatigkeit des Wahrnehmens u.s.w. nicht statt;

na canadhyastatma-bhavena dehena

http://12koerbe.de/hanumans/vedanta.htm

25173



26.3.2018

Vedantasutras, Brahmasutras des Badarayana; Shankaras Einleitung und Kommentar (skrt./dt.)

kashcid-vyaprayata.

die Verrichtung der Sinnesorgane aber wiederum
ist nicht moglich ohne einen Standort [den Leib];

na daitasmin-sarvasminn-asati
asangasyatmanah pramatrtvam-upapadyate.

keinerlei Aktion des Leibes aber ist moglich,
ohne daR man auf ihn das Sein des Selbstes (der Seele, 4tman) tibertrige;

na ca pramatrtvam-antarena
pramana-pravrttir-asti.

und ohne daB dieses alles stattfindet, d.h. bei der [von der Leiblichkeit] unabhangigen Seele
ist eine Erkenntnisthatigkeit gar nicht moglich.

tasmad-avidyavad-
vishayany-eva-pratyakshadini pramanani
shastrani ca.

Ohne Erkenntnisthatigkeit aber geht das Erkennen nicht vor sich.
Folglich beziehen sich die Erkenntnismittel, Wahrnehmung u.s.w.
sowie die [erwahnten] Lehrbucher auf den Bereich des im Nichtwissen Beruhenden.

pashvadibhish-cavisheshat.

yatha hi pashvadayah shabdadibhih shrotradinam
sambandhe sati shabdadivijiane pratikile jate tato nivartante,
anukile ca pravartante;
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Ferner auch deswegen [gehort die weltliche und die vedische Erkenntnis in den Bereich des
Nichtwissens],
weil [dabei] ein Unterschied von den Tieren nicht stattfindet.
Denn sowie die Tiere, wenn z.B. ein Ton ihr Ohr beruhrt,
falls die Erkenntnis durch diesen Ton u.s.w. fur sie von unangenehmer Art ist, sich davon
wegwenden,
und, falls sie angenehm ist, sich hinzuwenden, —

yatha dandodyatakaram purusham-abhimu mukha-palamya
mam hantum-ayam-icchatiti palayitum-arabhante,
harita-trna-pirnapanim-upalabhya tam pratyabhimukhi-bhavanti;

wie sie z.B., wenn sie einen Menschen mit einem aufgehobenen Stocke in der Hand vor sich
sehen,

in der Meinung: "der will mich schlagen", zu fliehen suchen,
und wenn sie ihn mit einer Hand voll frischen Grases sehen, sich zu ihm hinwenden: —

evam purusha api vyutpanna-cittdh
kraradrshtindkroshatah khangodyatakaran-balavata

upalabhya tato nivartante,

taddhi paritan-prati pravartante —

ebenso pflegen auch die Menschen, wiewohl ihre Erkenntnis entwickelter ist (vyutpanna-
cittah),
wenn sie Starke von grausigem Ansehen schreiend und mit geziickten Schwertern in den Handen
wahrnehmen,
sich von ihnen abzuwenden
und zu den Entgegengesetzten sich hinzuwenden. —
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atah samana pashvardibhih
purushanam pramana-prameya-vyavaharah .

Sonach ist, in Bezug auf Mittel und Gegenstande des Erkennens,
das Verfahren bei Menschen und Tieren das gleiche.

pashvadinam ca
prasiddho 'viveka-purah sarah pratyakshadi-vyavaharah.

Allerdings geht bei den Tieren
die auf das Wahrnehmen u.s.w. folgende Thatigkeit ohne vorheriges Urteilen (viveka) vor
sich;

tat-samanya-darshanad
vyutpattimatam-api purushanam
pratyaksha-divyavaharas-
tat-kalah samana iti nishciyate

aber, wie man an der Gleichheit damit ersieht,
ist auch bei den [geistiger] Entwickelung teilhaften (vyutpattimatam) Menschen
die auf das Wahrnehmen u.s.w. folgende Thatigkeit
fur jene Zeit [der falschen Erkenntnis vgl. p.449,3] entschieden die namliche;

shastriye tu vyavahare yady-api

buddhi-parvakari

naviditvatmanah paraloka-sambandham-adikriyate,
tathapi na
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vedanta-vedyam, ashanayadyatitam,
apeta-brahma-kshatradibhedam,
asansaryatma-tattvam-adhikare 'pekshyate,

anupayogad-adhikara-
virodhash-ca.

und wenn hingegen zu einer Werkthatigkeit gemaR dem Schriftkanon
nur ein solcher, der vorher die [erforderliche] Einsicht (buddhi) erworben hat,
und keiner, der nicht die Verbindung der Seele mit der andern Welt erkannt hat, zugelassen
wird,

so ist doch zu dieser Zulassung nicht erforderlich,
daB man die vom Vedanta zu lehrende, den Hunger und die librigen [Begierden] hinter sich
lassende,

von den Unterschieden zwischen Brahmanen, Kriegern u.s.w. Abstand nehmende Wahrheit
uber die vom Sansara (der Seelenwanderung) freie Seele [erkannt habe].

Denn diese kommt bei der Betrauung [mit dem Opferwerke] nicht zur Anwendung,
ja, sie steht mit derselben in Widerspruch.

prak ca tatha-bhitatma-vijianat-pravartamanam
shastram-avidyavad-vishayatvam nativartate.

Und indem der Kanon der Vorschriften [nur] vor der sothanen Erkenntnis der Seele in Wirkung
steht,
so erstreckt er sich nicht Giber den Bereich des im Nichtwissen Beruhenden hinaus.

tatha hi — brahmano yajeta —
ity-adini shastranyatmani
varnashrama-vayo
‘vasthadi-visheshadhyasam-ashritya pravartante.

http://12koerbe.de/hanumans/vedanta.htm 29/73



26.3.2018 Vedantasutras, Brahmasutras des Badarayana; Shankaras Einleitung und Kommentar (skrt./dt.)

So z.B. wenn es heit: "der Brahmane soll opfern”,
so sind diese und ahnliche kanonische Vorschriften nur moglich,
sofern man Kasten, 4shramas (Lebensstadien), Lebensalter
und andere unterschiedliche Zustande auf das Selbst ubertragt.

adhyaso nama
atasmins-tad-buddhir-ity-avocama.

Diese Ubertragung aber ist,
wie wir sahen, die Annahme einer Sache da, wo sie nicht ist.

tad-yatha — putra-bharya-dishu vikaleshu sakaleshu va
aham-eva vikalah sakalo vetti
bahya-dharman-atmany-adhyasyati;

So wie daher jemand, wenn es seinem Sohne, seiner Gattin und dergleichen schlecht oder gut geht,
zu sagen pflegt, "es geht bei mir schlecht oder gut”,
und damit Qualitaten von AuBendingen auf das Selbst (die Seele) tibertragt:

tatha deha-dharman -

sthilo 'ham, krsho ‘ham, gauro 'ham tishtami, gacchami, langhayami ceti;
tathendriyadharman -

mukah , kdnah , klibah , vadhirah , andho 'ham-iti;
tatha ‘'ntah karana-dharman —

kama-samkalpa-vicikitsadhyavasayadin.

ebenso auch ubertragt er auf dasselbe Qualitaten des Leibes, wenn er denkt:
"ich bin fett, ich bin mager, ich bin weiB, ich stehe, gehe, springe;"
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und ebenso Qualitaten der Sinnesorgane, wenn er denkt:
"ich bin stumm, entmannt, taub, einaugig, blind";
und ebenso die Qualitaten des Innenorgans [antah karanam, d.h. des Manas],
Verlangen, Entscheidung, Zweifel, EntschluB u.s.w. (vgl. Brh. 1,5,3); —

evam-aham-pratyayinam-
ashesha-svapracara-sakshini pratyagatman-yadhyasya,
tam ca pratyagatmanam sarva-sakshinam
tad-viparyayenantah karanadish-vadhyasyati.

so also ubertragt er den Vorsteher des Ich (ahampratyayin = Manas)
auf die seinen Verrichtungen lediglich als Zuschauer (sakshin) gegenuberstehende innere
Seele,

und umgekehrt die allem als Zuschauer beiwohnende innere Seele
auf das Innenorgan u.s.w. [d. h. auf die Sinnesorgane, den Leib und die Gegenstande der
AuBenwelt].

evam-ayam-anadir-ananto naisargiko 'dhyaso
mithya-pratyaya-rapah
kartrtva-bhoktrtva-pravartakah
sarva-loka-pratyakshah .

So steht es mit dieser anfanglosen, endlosen, angebornen Ubertragung,
welche ihrem Wesen nach eine falsche Annahme ist,

alle Zustande des Thuns und des GenieRBens [oder Leidens] hervorbringt
und die Sinneswahrnehmung aller Menschen befalit.

asyan-artha-hetoh prahanaya atmaikatva-vidya-pratipattaye sarve
vedanta arabhyante.
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Sie, welche die Ursache des Unheils ist, zu beseitigen und das Wissen von der Einheit der Seele zu
lehren, —
das ist der Zweck aller Vedantatexte [d.h. der Upanishads].

yatha cadyam-arthah sarvesham vedantanam
tatha vayam-asyam shariraka-mimansayam
pradarshayishyamah .
Und wie dieses den Gegenstand aller Vedantatexte ausmacht,

so wollen auch wir denselben in dieser Shariraka-miméansa [Erforschung der verkorperten Seele]
darlegen.

Erster Adhyaya

Des ersten Adhyaya erster Pada:

Erstes Adhikaranam
Voraussetzungen des Vedanta

In dem Lehrbuche der Vedantamimansa [Erforschung der Upanishad's], welches wir erklaren
wollen, lautet das erste Sttram wie folgt:

1. atha ato brahma—jijhasa, iti

nunmehr daher die Brahmanforschung.
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Das Wort atha (hnunmehr) bedeutet hier unmittelbare Folge, nicht einen Vorsatz, da die
Brahmanforschung [wortlich: der Wunsch, Brahman zu erkennen] nicht Gegenstand eines

Vorsatzes sein kann;

da ferner dafur, [das Wort atha] als Segenswunsch zu fassen, im Inhalte des Satzes keine
Berechtigung liegt;

denn nur wo es einem schon anderweit ausgedriickten Inhalte sich anschlieBt, liegt dem Worte atha
das Motiv zu Grunde, dadurch, daB man es zu Gehor bringt, einen Segenswunsch auszusprechen.
Hier aber, wo es sich um die Erfullung einer vorher rege gemachten Erwartung handelt, kann es in
seiner Bedeutung einer "unmittelbaren Folge" nicht entbehrt werden.

Steht nun die Bedeutung "unmittelbare Folge™" fest, so fragt sich:

so wie die Pflicht-Forschung [die Karma-miméansa des Jaimini] notwendigerweise das Veda-
Studium zur Voraussetzung hat,

was ist in diesem Sinne die Voraussetzung der Brahmanforschung, auf die sie sich
notwendigerweise bezieht?

Das ist zu erklaren.

Die Voraussetzung des Veda-Studiums nun ist beiden gemeinsam.

Liegt also der Unterschied vielleicht darin, daB hier [bei der Brahmanforschung] eine Kenntnis der
Werke vorausgesetzt wird? —

Mit nichten! Denn auch vor der Pflichtforschung ist flir den, welcher den Vedanta studiert hat, eine
Erforschung des Brahman zulassig.

Und so wie [beim Tieropfer] fiir die Zerstiickelung des Herzens u.s.w. eine bestimmte Folge
erfordert wird, indem der Gang vorgezeichnet ist, in derartiger Weise ist hier kein Gang

vorgezeichnet.
Denn fur die Annahme, daB sich Pflichtforschung und Brahmanforschung verhielten wie Grund und
Folge, oder wie Gebot und Gebotenes, ist kein Beweis vorhanden;
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auch sind beide verschieden, sowohl was ihre Frucht als was den Gegenstand der Forschung
betrifft.
Namlich die Erkenntnis der Pflicht bringt als Frucht Begliickung (abhyudaya) und bezieht sich auf
Observanz;
die Erkenntnis des Brahman hingegen hat als Frucht das hochste Gut [nihshreyasam, d.h.
Erlosung]

und bezieht sich nicht auf irgend eine weitere Observanz.

Ferner: die zu erforschende Pflicht ist ein Zuklinftiges, zur Zeit der Erkenntnis noch nicht
Vorhandenes, welches von dem Thun des Menschen abhangig ist;

hier hingegen ist das zu erforschende Brahman ein schon Vorhandenes, weil schon von Ewigkeit
her Bestehendes, welches nicht von irgend einem Thun des Menschen abhangig ist.

Ein weiterer Unterschied hegt in der Art, wie die Aufforderung zu beiden stattfindet.

Denn die Aufforderung, wie sie ein Merkmal der Pflicht bildet, beschrankt sich darauf, innerhalb
ihres Bereiches den Menschen anzutreiben, ohne daR sie ihn belehrte.

Die auf das Brahman beziligliche Aufforderung hingegen will lediglich den Menschen belehren;

und da es eine [bloRe] Belehrung ist, welche hier aus der Aufforderung resultiert, so wird der
Mensch bei dieser Belehrung nicht verpflichtet, sondern es verhalt sich dabei ahnlich, wie wenn

man sich uber eine Sache dadurch belehrt, daB man sie dem Auge nahe bringt.

—'Aber da dem so ist,
was sollen wir denn annehmen, als dessen unmittelbare Folge die Brahmanforschung bezeichnet
wird?' —

Wir antworten:
[I.] die Unterscheidung der ewigen und der nichtewigen Substanz;
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[1l.] Verzichtung auf einen GenuR des Lohnes seiner Bemiihungen, hier und im Jenseits;
[lIl.] Erlangung der [sechs] Mittel, Gemutsruhe, Bezahmung u.s.w.
[Entsagung, geduldiges Ertragen, Meditation, Glaube];

[V.] das Verlangen nach Erlosung.

Wenn diese vorhanden sind,
so kann auch vor der Pflichtforschung ebenso gut wie nach ihr das Brahman erforscht und erkannt
werden;

nicht aber umgekehrt.
Somit wird durch das Wort atha die unmittelbare Folge auf die Erlangung der erwahnten Mittel

angedeutet.

Das Wort atas (daher) bezeichnet einen Grund:
weil namlich der Veda erklart, daR das Feueropfer und die sonstigen [Werke], welche zum Gliicke
dienen, eine Frucht bringen, die verganglich ist, —
denn es heift:
"darum, gleichwie hienieden die durch Werke gewonnene Welt vergeht,
also auch vergeht im Jenseits die durch heiligen Wandel gewonnene Welt" u.s.w. (Chand.
8,1,6),
weil ferner das hochste Ziel des Menschen als durch die Erkenntnis des Brahman zu erreichen
bezeichnet wird durch die Worte:
"wer Brahman kennt, erlangt das Hochste" u.s.w. (Taitt. 2,1), —
darum ist unmittelbar nach Erlangung der erwahnten Mittel die Brahmanforschung ins Werk zu
setzen.

Die Brahmanforschung (brahma-jijhidsa) bedeutet die Erforschung des Brahman;
Brahman aber ist, wie weiterhin erklart werden wird, dasjenige,
"woraus Ursprung u.s.w. dieses [Weltalls] ist” (Satram 1,1,2).
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Darum darf man bei dem Worte Brahman nicht an eine andere Bedeutung, wie z.B. etwa an die
Brahmanen-Kaste, denken.

Der Genitiv "des Brahman" bedeutet eine [auf Brahman als Objekt bezugliche] Thatigkeit, nicht eine
bloRe Erganzung [des Begriffs der Forschung, unbestimmt in welchem Sinne];

denn die Erforschung findet statt in Hinsicht auf ein zu Erforschendes, ein andres Objekt der
Forschung aber liegt nicht vor.

— 'Aber’', konnte man sagen, 'dal das Brahman der Gegenstand der Forschung ist, wird dadurch
nicht ausgeschlossen, dal man den Genitiv als den der Erganzung ansieht;

da in der Allgemeinheit der Verbindung [mit einem Genitiv, der bloB zur Erganzung, unbestimmt in
welchem Sinne, dient] die besonderen Falle [also auch der hier erforderliche Genitivus objectivus]
enthalten sind.’

— Wenn man dies auch zugeben wollte, so wurde es doch eine zwecklose Erschwerung sein, auf
das deutliche Objektsein des Wortes "des Brahman" zu verzichten, um vermittelst der
Allgemeinheit [und Unbestimmtheit der Genitivverbindung] ein undeutliches Objektsein desselben
anzunehmen.

— 'Sie ist doch nicht zwecklos, denn sie hat den Zweck, samtliche mit dem Brahmanbegrifff
zusammenhangende Untersuchungen (uber seine Merkmale, die Beweismethoden, Beweisgriinde,
Mittel und Frucht seiner Erkenntnis] als berechtigt anzuerkennen.’

— Das bestreiten wir, weil durch Befassung der Hauptsache auch dasjenige, was sich auf dieselbe
bezieht, als Zweck schon mit einbegriffen ist.

Die Hauptsache namlich ist das Brahman, sofern seine Erlangung durch die Erkenntnis das dabei
am meisten Gewuinschte ausmacht.

Ist nun diese Hauptsache unter dem Gegenstande der Forscheng befalt, so ist damit zugleich
dasjenige als Zweck mit einbegriffen, ohne dessen Erforschung die Erforschung des Brahman nicht
moglich ist;

daher es nicht noch erst besonders erwahnt zu werden braucht;

ahnlich wie durch die Worte "der Konig kommt" angedeutet wird, dal der Konig mitsamt seinem
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Gefolge kommt.
Ebendasselbe ergiebt sich auch aus dem Zusammenhange der Schrifttexte;
denn wenn es z.B. in Stellen wie:
"Dasjenige, furwahr, woraus diese Wesen entspringen” u.s.w. (Taitt. 3,1) weiter heift:

"das erforsche, das ist das Brahman",
so beweisen diese Worte offenbar, daR Brahman der Gegenstand der Forschung ist; und dem

entspricht das SiGtram, wenn man den Genitiv "des Brahman" im Sinne der Thatigkeit nimmt.

Die Forschung (jijhdsa) bedeutet den Wunsch zu erkennen;

denn das Erkennen, welches als sein Endziel das Erlangen hat, ist der Gegenstand des dabei
ausgedruckten Wunsches , indem ein Wunsch sich bezieht auf einen gewiinschten Erfolg.
Es wird also gewinscht, das Brahman durch die Erkenntnis als Mittel zu erlangen;

denn das Erlangen des Brahman ist das Endziel des Menschen, weil durch seine Erlangung das
Nichtwissen und das uibrige Unheil, welches den Samen der Seelenwauderung (sansara) bildet,

vollig ausgerottet wird.
Darum also ist das Brahman zu erforschen.

—'Ist nun dieses Brahman bekannt oder unbekannt?
Wenn es bekannt ist, so braucht man es nicht zu erforschen,
ist es aber unbekannt, so kann man es nicht erforschen!’

Auf diese Einwendung antworten wir:

was zunachst das Brahman betrifft, so ist es ein seiner Natur nach ewiges, reines, weises und
freies, allwissendes und mit Allmacht ausgestattetes Wesen;

denn diese Eigenschaften der Ewigkeit, Reinheit u.s.w. ergeben sich, wenn man das Wort Brahman
analysiert, indem man der Bedeutung der Wurzel brh (1."ausreiBen", 2. "starken", 3. "brullen"; vgl.
brhat — "hoch, gro") nachgeht.
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Die Existenz des Brahman aber wird daraus erwiesen, daB es das Selbst (die Seele) von allem ist;
denn ein jeder nimmt die Existenz seines eignen Selbstes an, indem er nicht sagen kann: "ich bin
nicht.”

Wirde namlich nicht die Existenz des eignen Selbstes allgemein angenommen, so kdonnte alle Welt
sagen: "ich bin nicht.

Das Selbst aber ist das Brahman.

— 'Aber, wenn das Brahman wirklich als das Selbst allgemein anerkannt wird,
so ist es doch schon bekannt, und hieraus folgt wieder, daB es nicht erst erforscht zu werden
braucht?' —

Dem ist nicht so, weil in Bezug auf seine Merkmale Uneinigkeit besteht.

So z.B. behaupten das ungebildete Volk und die Materialisten, das Selbst sei nur der mit Geistigkeit
ausgestattete Leib;

andre wiederum sehen das Selbst in den die Erkenntnis bewirkenden Sinnesorganen;

andre in dem Manas;

wieder andre in der bloRen Vorstellung des jedesmaligen Augenblicks;

wieder andre in dem Nichts (shinyam);

einige behaupten, es sei die den Leib u.s.w. iiberdauernde, umwandernde, handelnde und leidende
Seele;

etwelche sagen, es sei nur die leidende, nicht die handelnde Seele;

wieder andre, es sei der von ihr verschiedene, allwissende und allmachtige Gott (ishvara);

noch andre, es sei das [wahre] Selbst der genieBenden (individuellen) Seele.
So stehen viele einander entgegen und stitzen sich dabei auf Argumente und Schriftworte oder
den Schein derselben.
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Wollte man nun unbedacht das eine oder das andre annehmen, so konnte man an seiner Seligkeit
Schaden nehmen und in Unheil geraten.
Darum ist eine Vornahme der Brahmanforschung und, infolge derselben, eine Untersuchung der

Vedantatexte, unterstiitzt durch eine ihr nicht widersprechende Reflexion, als ein Mittel zur Seligkeit
zu empfehlen.

Zweites Adhikaranam
Das, woraus die Welt entsprungen ist, ist Brahman

Das Brahman ist, wie wir fanden, zu erforschen.

Welcher Beschaffenheit ist nun dieses Brahman?

Darauf antwortet der verehrungswirdige Verfasser des Satram,
es ist dasjenige,

2. Jjanma-adi asya yata’ iti
woraus Ursprung u.s.w. dieses [Weltalls] ist.

Janman, der Ursprung, der Anfang.

Das Bahuvrihi-Compositum janma-adi, Ursprung u.s.w.], dient um die Beschaffenheiten dessen zu
kennzeichnen, was unter dem Worte asya [dieses Weltalls] zu verstehen ist;

der Sinn des Compositums ist: "Ursprung, Bestand und Vergang."

DaR der Ursprung den Anfang macht, folgt aus der Autoritat der Schrift und aus der Natur der
Sache.
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Aus der Autoritat der Schrift;
denn es heildt:
"dasjenige, furwahr, woraus diese Wesen entspringen,

[wodurch sie, entsprungen, leben, und worein sie dahinscheidend wieder eingehen]" (Taitt.
3,1).

In dieser Stelle wird fiir Ursprung, Bestand und Vergang eine bestimmte Reihenfolge gelehrt.
Weiter folgt dasselbe auch aus der Natur der Sache:

denn ein Ding kann nur bestehen und vergehen, sofern es [vorher] durch den Ursprung Wesenheit
empfangen hat.

Das Wort asya "dieses [Weltalls]" weist, sofern es ein Pronomen demonstrativum ist, auf einen in
unmittelbarer Wahrnehmung u.s.w. vorliegenden Eigenschaftstrager hin;

und sofern es im Genitiv steht, besagt es, daB janma-adi "das Entspringen u.s.w." als
Eigenschaften mit ihm zu verbinden sind.

Yata’', iti (dasjenige woraus) weist auf eine Ursache hin und ist so zu erganzen:

die Ursache, aus welcher Ursprung, Bestand und Vergang dieser in Namen und Formen

ausgebreiteten, viele Handelnde und GenieRende beschlieBenden, die nach Raum, Zeit und
Ursache speciell bestimmte Frucht der Werke enthaltenden, in einer auch fur den Gedanken

unfaBbaren Anordnung gestalteten Welt [herriihrt], —

diese allwissende und allmachtige Ursache ist das Brahman.

Ursprung, Bestand und Untergang werden hier erwahnt, sofern alle andren Wandlungen des Seins
in diesen dreien inbegriffen sind.

Wollte man hier hingegen die von Yaska (p. 31,15 ed. Roth) aufgestellten [Phasen der Existenz]:
"er entsteht, ist", u.s.w. ["wachst, wandelt sich, schwindet, vergeht"]
verstehen, so konnte, da diese auch wahrend des Bestehens der Welt wahrgenommen werden,

dadurch Ursprung, Bestand und Vergang der Welt ans der Wurzelursache nicht ausgedrickt zu sein

scheinen;
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um diesen Schein zu vermeiden, werden diejenigen [Phasen] erwahnt, welche besagen, daRB, so wie
der Ursprung aus dem Brahman ist, ebenso der Bestand und der Vergang in ebendemselben

stattfinden.

Es lat sich namlich fur die wie bezeichnet beschaffene Welt eine andre Ursache als den wie
bezeichnet beschaffenen Gott nicht annehmen, indem sich weder aus einer ungeistigen Urmaterie,
noch aus Atomen, noch aus dem Nichtsein, noch aus der Wanderseele der Ursprung u.s.w. der Welt
begreifen lait,

und ebensowenig aus ihrer eignen Natur, sofern alle die besonderen Zustande des Raumes, der
Zeit und der Ursache das [zu erklarende) Gegebene bilden.

Dieses ist nur eine SchluRfolgerung, welche jedoch von den an der Causalitat Gottes Festhaltenden
als beweiskraftig angesehen wird fur die Existenz u.s.w. eines uber die Wanderseele
hinausliegenden Gottes.

— 'Wird nun vielleicht auch hier, in unserem Sutram, nur auf diese SchluRfolgerung hingedeutet?' —
Doch nicht! Denn der Zweck der Satra's ist vielmehr der, die Upanishadworte zu einem
Blumenkranze zusammenzureihen, indem es Upanishadworte sind, welche in den Sutra's citiert und
betrachtet werden.

Denn allein dadurch, dal man den Sinn der heiligen Worte betrachtet und hierbei stehen bleibt,
wird die Erlangung des Brahman vollbracht, nicht aber dadurch, daR man SchluRfolgerungen und
sonstige Beweismittel anwendet.

Sind aber einmal solche Vedantatexte, welche die Ursache fur Ursprung u.s.w. der Welt anzeigen,
vorhanden, so ist weiterhin auch ein SchluBverfahren, welches zur Bestatigung, daB man den Sinn
der Schriftworte wirklich erfaBt hat, dient und mit denselben nicht in Widerspruch tritt, als ein

Beweismittel nicht unzulassig.

Denn auch von der Schrift selbst wird die Reflexion herbeigezogen.
So, wenn es heift: "man soll ihn horen, soll ihn verstehen", (Brh. 2,4,5);
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und ferner: "wie jener belehrt und verstandig zu den Gandharern heimgelangt, also auch ist ein
Mann, der hienieden einen Lehrer gefunden, sich bewuBt" (Chand. 6,14,2).
In diesen Worten weist die Schrift sich selbst zur Gefahrtin die menschliche Erkenntnis zu.

Auch sind nicht so wie bei der Pflichtforschung die Schriftworte die alleinige Autoritat auch bei der

Brahmanforschung;

vielmehr haben hier die Schriftargumente

und, je nachdem es kommt, auch die aus der Wahrnehmung u.s.w. geschopften Argumente
Beweiskraft,

und zwar weil die Brahmanforschung in der unmittelbaren Wahrnehmung ihr Endziel findet,
und weil sie sich auf einen thatsachlich vorhandenen Gegenstand richtet.

Denn wo es sich um Pflichterflullung handelt, kommt die Wahrnehmung nicht in Betracht,

und sind mithin die Schriftworte die einzige Autoritat;

auch schon deswegen, weil eine zu erflillende Pflicht in ihrer Verwirklichung von dem Menschen
abhangig ist;

denn ein weltliches wie ein vedisches Werk kann gethan werden oder nicht gethan werden oder
anders gethan werden, sowie man zu Pferde reisen kann, oder zu Ful3, oder sonstwie, oder

uberhaupt nicht.

So z.B. wenn es heiit: "er benutzt beim Ubernachtsopfer die sechzehnteilige [Strophe]"”,

— "er benutzt nicht beim Ubernachtsopfer die sechzehnteilige "[Strophe]", (vgl. p. 370,1. 483,1);
oder: "er opfert nach Sonnenaufgang” — "er opfert vor Sonnenaufgang” (Ait.br. 5,31,1),

so handelt es sich dabei um Vorschriften und Verbote,

und hierbei hat es einen Sinn, von einer Wahlfreiheit, von Regeln und von Ausnahmen zu reden.

Ein wirklicher Gegenstand hingegen laRt keine Wahlfreiheit daruiber zu, ob er so oder so ist oder
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nicht ist.
Mag immerhin, wo es sich um ein Auswahlen handelt, dieses von dem Dafurhalten des Menschen
abhangig sein, so ist doch die Erkenntnis der Wesensbeschaffenheit eines Gegenstandes nicht von

dem Dafurhalten des Menschen abhangig, sondern allein von dem Gegenstande selbst.
Wenn z.B. der Gegenstand ein Baumstamm ist, so kann er nicht nach der wahren Erkenntnis ein

Baumstamm oder ein Mensch oder sonst etwas sein;

denn daB es ein Mensch oder sonst etwas sei, ist eine falsche Erkenntnis, und nur dafl es ein
Baumstamm ist, ist die wahre Erkenntnis, indem dieselbe von dem Gegenstande abhangig ist.
Wo es sich also um irgendwie beschaffene Gegenstande handelt, da wird die Richtigkeit der

Erkenntnis bedingt durch das Objekt.
Ist dem so, dann muR auch die Erkenntnis des Brahman nur durch das Objekt bedingt sein, weil es

sich dabei um einen wirklich vorhandenen Gegenstand handelt.

'Aber, wenn es sich bei Brahman um einen wirklich vorhandenen Gegeustand handelt, mufl dann
derselbe nicht ein bloRes Objekt der andern [weltlichen] Erkenntnisinittel sein, und ist somit die

Untersuchung der Upanishadworte nicht tberflissig?' —
Doch nicht! Denn da Brahman kein Objekt der Sinne ist, so wiirde sich sein [Kausal-] Nexus mit der

Welt nicht [mit Sicherheit] ergreifen lassen.

Namlich: die Sinne haben ihrer Natur nach als Objekt die AuBRendinge und nicht das Brahman.
Ware nun Brahman ein Objekt der Sinne, so wiirde man diese Welt als eine mit Brahman verknuipfte

Wirkung wahrnehmen.
Nun man aber die Wirkung allein wahrnimmt, so 1aRt sich [ohne Offenbarung] nicht ausmachen, ob
sie mit Brahman oder vielleicht mit sonst etwas [als Ursache] verknupft ist, [da dieselbe Wirkung

verschiedene Ursachen haben kann].
Somit hat unser Sitram nicht don Zweck, eine SchluRfolgerung darzulegen,
sondern vielmehr, auf das Vedantawort hinzuweisen.
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Welches ist nun dasjenige Vedantawort, auf welches durch unser Satram hingedeutet wird?
In der Stelle, die anhebt mit den Worten:

"Bhrigu, furwahr, der Sohn des Varuna, trat vor seinen Vater Varuna und sprach:
Lehre mich, Verehrungswirdiger, das Brahman",
heilRt es weiterhin:

"dasjenige, furwahr, woraus diese Wesen entspringen, wodurch sie, entsprungen, leben,

und worein sie dahinscheidend wieder eingehen,
das suche zu erkennen, das ist das Brahman" (Taitt. 3,1),
und das Resultat dieser Forschung wird angegeben in den Worten:

"die Wonne wabhrlich ist es, aus welcher diese Wesen entspringen,

die Wonne, durch welche sie, entsprungen, leben,

die Wonne, in welche sie dahinscheidend wieder eingehen" (Taitt. 3,6).
Und so lieBen sieh noch manche andere derartige Stellen anfiihren,
welche das seiner Natur nach ewige, reine, weise, freie, allwissende Wesen als die Weltursache
bezeichnen.

Drittes Adhikaranam
Verhéltnis des Brahman zum Veda

Das Brahman wurde, indem es als Weltursache aufgezeigt wurde, fiir allwissend erklart.
Dieses zu bestatigen, sagt [der Lehrer] weiter:

3. shastra-yoni-tvad, iti

wegen des Grundseins des [Schrift]-Kanon's.
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Der groRe vom Rgveda anfangende Schriftkanon, welcher, durch mancherlei Wissensdisciplinen
verstarkt, wie eine Lampe alle Dinge beleuchtet und gewissermafen allwissend ist, hat als Grund,
als Ursache das Brahman.

Denn nicht kann ein solcher Kanon wie der Rgveda u.s.w., der mit der Eigenschaft der Allwissenheit

ausgestattet ist, von einem andern als einem Allwissenden herruhren.

Denn auch sonst, wenn irgend ein ausfiihrliches Lehrbuch von einem ausgezeichneten Manne
hervorgebracht worden ist, wie z.B. das der Grammatik von Panini, wiewohl sich dieses nur erst auf
ein einzelnes Gebiet des Wissens bezieht, so nimmt man doch allgemein an, daR der Urheber noch
mehr wisse, als es enthalt;
um wieviel mehr muB man [wo es sich um ein so universelles Werk wie den Veda handelt]
annehmen, daR das groRe Wesen, welches den in viele Zweige (shakha) auseinandergehenden, der
Einteilung in Gotter, Tiere, Menschen, Kasten, Ashramas u.s.w. zu Grunde liegenden, Rgveda u.s.w.
genannten Schacht alles Wissens muhelos, zum Spiele, dem Aushauche eines Menschen
vergleichbar, aus sich hervorgebracht hat, —
wie die Schrift sagt:

"aus diesem groBRen Wesen ausgehaucht worden ist der Rgveda" u.s.w. (Brh.2,4,10), —

daR dieses groRe Wesen eine tiberschwengliche Allwissenheit und Allmacht besitzen muR.

Oder auch [man kann das Satram folgendermaflen erklaren]:

das erwahnte Lehrbuch des Rgveda u.s.w. ist der Grund, der Erkenntnisgrund, die Ursache fur die
Annahme jenes Brahman, wenn man anders sein Wesen in gebuhrender Weise erforscht;

denn das Brahman, welches die Ursache fir Ursprung u.s.w. des Weltalls ist, kann, das ist die
Meinung [des Sitram], nur aus dem Schriftkanon als Beweisgrunde erkannt werden.

Daher der Schriftkanon schon im vorigen Sitram [als Beweisgrund] herangezogen wurde in den

Worten:
“flurwahr, woraus diese Wesen entspringen” u.s.w. (Taitt. 3,1). —
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'Aber wozu noch das gegenwartige Sitram, da doch der Autor schon im vorigen Sitram damit, daR
er den Schriftkanon [als Beweisgrund] heranzog, das Grundsein des Schriftkanons fir die

Annahme des Brahman anerkannte?' —

Wir antworten: dort war in dem Wortlaute des Stram der Schriftkanon nicht in deutlicher Weise
herangezogen,

und so konnte man auf die Meinung kommen, als werde der Ursprung u.s.w. der Welt [aus
Brahman] als eine bloRe [weltliche] SchluRfolgerung vorgebracht.

Diese Meinung zu beseitigen, ist der Zweck des vorliegenden Sitram:
"wegen des Grundseins des Schriftkanons."

Viertes Adhikaranam: Verhéltnis des Vedanta zur Mimansa

4. tat tu, samanvayat jenes vielmehr, wegen der Ubereinstimmung.

Fiinftes Adhikaranam: Das Prinzip der Welt ist erkennend, nicht, wie die Sankhya's lehren,
erkenntnislos

5. ikshater na, ashabdam wegen des Erwagens nicht; schriftwidrig!
6. gaunash cen? na! atma-shabdat bildlich, meint ihr? Nein! wegen des Wortes Atman.
7. tan nishthasya moksha-upadeshat weil von dem in ihm Stehenden Erlésung gelehrt wird.
8. heyatva-avacanac ca auch, weil ein Abgehen nicht befohlen wird.
9. sva-apyayat wegen des Eingehens in sich.
10. gati samanyat wegen der Gleichheit des Ganges.

11. shrutatvac ca auch wegen der Offenbarung.
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Sechstes Adhikaranam: Der &nandamaya Taitt.2,5 ist Brahman

12. anandamayo 'bhyasat der Wonneartige, wegen der Haufigkeit.
13. vikara-shabdan nal! iti cen? wegen des Umwandlungswortes nicht, meint ihr?
na! pracuryat Nein, wegen der Reichlichkeit.
14. tadd-hetu-vyapadeshac ca auch, weil er als ihre Ursache bezeichnet wird.
15. mantra-varnikam eva ca giyate auch wird es als Schriftlied gesungen.
16. na itaro, 'nupapatteh nicht der andere, weil unzutreffend.
17. bheda-vyapadeshac ca und wegen der Hervorhebung des Unterschiedes.
18. kdmac ca na anumana-apeksha auch ist, wegen des Begehrens, kein Gedanke an das
Erschlossene.
19. asmin asya ca tad-yogam shasti auch lehrt er ihm seine Verbindung mit selbigem.

Siebtes Adhikaranam: Der antar aditye Chand.1,6,6 ist Brahman

20. antas, tad-dharma-upadeshat der im Innern, wegen Aufzeigung seiner Eigenschaften.
21. bheda-vyapadeshac ca anyah auch wegen der Hervorhebung der Verschiedenheit zu
unterscheiden.

Achtes Adhikaranam: Der 4kdsha Chand.1,9,1 ist Brahman

22. akashas, tal-lingat der Ather, weil seine Merkmale.
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Neuntes Adhikaranam: Der prana Chand.1,11,5 ist Brahman

23. ata' eva pranah aus eben dem Grunde der Prana (Odem, Leben)

Zehntes Adhikaranam: Das paro divo jyotis Chand.3,13,7 ist Brahman

24. jyotish, carana-abhidhanat das Licht, wegen Erwahnung der FuRe.
25. chando 'bhidéanan na, iti cen? wegen der Erwahnung des Metrums nicht, meint ihr?

na! tatha ceto-'rpana-nigadat, O nein! weil dadurch die Fixierung der Gedanken
ausgedruckt,

tatha ca darshanam indem dies erweisbar.
26. bhiata-adi-pada-vyapadesha- ebenso auch, weil Bezeichnung der Wesen usw.
upapattesh ca evam als seiner FuRe moglich.

27. upadesha-bhedan na, iti cen na? wegen der Verschiedenheit der Bezeichnung nicht, meint
ihr?

ubhayasmin api avirodhat Nein! weil in beiden kein Widerspruch.

Elftes Adhikaranam: Der prana Kaush.3,2 ist Brahman
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28. pranas, tatha anugamat der Prana (Leben, Odem), weil man dies erreicht.

29. na, vaktur atma-upadeshad, iti ced? nicht, weil der Redende sich selbst bezeichnet, meint

ihr?
adhyatma-sambandha-bhiima Aber es ist ja darin eine Menge von Beziehungen
hi asmin auf die innere Seele.
30. shastra-drshtya tu vermoge einer Schrift-Anschauung vielmehr [geschieht]
die
upadesho, Vamadeva-vat Bezeichnung, wie bei Vamadeva.
31. jiva-mukhapranalingam wegen der Merkmale der individuellen Seele und des
Mukhya Prana
na, iti cen? na! upasatraividhyat, nicht, meint ihr? O nein! wegen der Dreifachheit der
Verehrung,
ashritatvad, iha tad-yogat wegen des Beziehens, und weil auch hier

Verbindung mit ihm.

Des ersten Adhyaya zweiter Pada

Erstes Adhikaranam: 1-8. Der manomaya pranasharira Chand.3,14,2 ist Brahman

1. sarvatra-prasiddha-upadeshat weil sie das allerwarts Angenommene lehren.
2. vivakshita-guna-upapatteshca und weil die beabsichtigten Eigenschaften zutreffen.
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3. anupattes tu na sharirah
verkorperte.

4. karma-kartr-vyapadeshac ca

Thater.
5. shabda-visheshat
6. smrtesh ca

7. arbhaka-okas-tvat
tad-vyapadeshac ca
na, iti cen? na!
nicayyatvad evam,
werden soll.

vyomavac Ca

8. sambhoga-praptir, iti cen?
na! vaisheshyat

wegen Unzutreffendheit hingegen nicht die

und wegen der Unterscheidung als Thatobjekt und

wegen Verschiedenheit des Wortes.
auch wegen der Smrti

weil seine Behausung winzig
und auch [von ihm] dies aufgewiesen,
nicht, meint ihr? O nein,
weil er auf diese Weise bemerklich gemacht

und es ist wie bei dem Raume.

daR er mitleide, meint ihr, folge?
O nein! wegen der Unterschiedlichkeit.

Zweites Adhikaranam: 9-10. Der attar Kath.2,25 ist Brahman

9. atta, cara-acara-grahanat
Unbeweglichen.
10. prakaranac ca

der Esser, wegen Befassung des Beweglichen und

auch wegen der Voranstellung.

Drittes Adhikaranam: 11-12. Die guham pravishtau Kath.3,1 sind Brahman und Jiva
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11. guham pravishtau; die beiden in die Hohle eingegangenen;
atmanau hi, tad-darshanat denn zwei Seelen [sind gemeint], wie ersichtlich.

12. visheshanac ca auch wegen der Scheidung.

Viertes Adhikaranam: 13—17. Der antara Chand.4,15,1 ist Brahman

13. antara’ upapatteh der innere, wegen der Zutreffung.
14. sthana-adhi-vyapadeshac auch weil ihm Standorte und anderes beigelegt
werden.
15. sukha-vishishta-abhidhanéad eva ca auch schon wegen seiner Erwahnung als
specificierte Lust.
16. shruta-upanishatka-gati- auch weil der Weg des Upanishad-Horers [als zu ihm
fuhrend]
abhidhanac erwahnt wird.
17. anavasthiter asambhavac ca wegen der Unbestandigkeit und der Unzutreffendheit
na itarah nicht ein anderer.

Fiinftes Adhikaranam: 18—20. Der antaryamin Brh.3,7,3 ist Brahman

18. antaryami adhidaiva-adishu, der innere Lenker in der Gottersphare usw.,
tad-dharma-vyapadeshat wegen Nachweisung seiner
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Eigenschaften.

19. na ca smartam, nicht aber das Uberlieferte,
a-tad-dharma-abhilapat weil erwahnt wird was ihm nicht

zukommt.

20. sharirash ca, ubhaye 'pi hi bhedena und die verkorperte, denn beide lesen so,
enam adhiyate daB jene unterschieden.

Sechstes Adhikaranam: 21-23. Das adreshyam Mund.1,1,6 ist Brahman

21. adrshyatva-adi-gunako, der mit den Eigenschaften der Unsichtbarkeit usw.,
dharma-ukteh wegen Nennung seiner Qualitaten.

22. visheshana-bheda-vyapadeshabhyan ca nicht die beiden andern, wegen der Kennzeichnung
na itarau und der Bezeichnung der

Verschiedenheit.

23. rapa-upanyasac ca auch wegen der Schilderung seiner Gestalt.

Siebentes Adhikaranam: 24-32. Der atman vaishvanara Chand.5,11,6 ist Brahman

24. vaishvanarah, sadharana-shabda- der Allverbreitete, wegen Specificierung
visheshat der allgemeinen Ausdriicke.
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25. smaryamanam anumanam syad, iti
mag.

26. shabda-adibhyo, ‘ntahpratishtanan
na, iti cen? na!
tatha drshti-upadeshad,
asambhavat,
purusham api ca enam adhiyate
Menschen.

27. ata' eva na devata bhitan ca

28. sdkshad api avirodham Jaiminih
Jaimini.

29. abhivyakter, iti Ashmarathyah
30. anusmrter, Badarih

Badari.

31. sampatter, iti Jaiminis, tathahi darshayati

so erklart.
32. Aamananti ca enam asmin

auch sofern das Smrtiwort zur Bestatigung dienen

wegen des Worts usw. und wegen der Einwohnung
nicht, meint ihr? O nein!
weil so Aufzeigung in der Anschauung,

und weil sonst Unmaoglichkeit;
ja, sie lesen ja auch von ihm als einem

ebendarum nicht die Gottheit oder das Element.
auch wenn geradezu, sei kein Widerspruch, so

wegen der Offenbarung, so Ashmarathya
wegen der Erinnerung [des sich-Denkens], meint

wegen der Gleichsetzung, meint Jaimini, weil sie es

auch uberliefern sie, daB er hier.

Des ersten Adhyaya dritter Pada
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Erstes Adhikaranam: 1-7. Das dyatanam Mund.2,2,5 ist Brahman

1. dyu-bha-adi-ayatanam, der Stutzpunkt von Himmel, Erde usw.,
sva-shabdat wegen des ihm eigentimlichen

Wortes.

2. mukta-upasrpya-vyapadeshat wegen Bezeichnung als der Zufluchtsort der

Erlosten.

3. na anumanam, a-tac-shabdad nicht das Gefolgerte, weil nicht Rede von ihm.

4. prana-bhrc ca noch auch der Lebenstrager.

5. bheda-vyapadeshat wegen Hinweisung auf die Verschiedenheit.

6. prakaranat wegen des Vorhabens.

7. sthiti-adanabryéan auch wegen des Dabeistehens und des Essens.

Zweites Adhikaranam: 8-9. Der bhiaman Chand.7,23 ist Brahman

8. bhiima, samprasadad die Unbeschranktheit, wegen der Hoherstellung
adhi upadeshat uber die Vollberuhigung.
9. dharma-upapattesh ca auch wegen des Zutreffens der Qualitaten.

Drittes Adhikaranam: 10—-12. Das aksharam Brh.3,8,8 ist Brahman

10. aksharam, ambara-anta-dhrteh das Unvergangliche, wegen der Befassung bis zum
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Ather hin.
11. sa ca prashasanat
12. anya-bhava-vyavrttesh ca

und eine solche, wegen des Geheiles.
auch wegen der AusschlieBung anderer Moglichkeit.

Viertes Adhikaranam: 13. Der Gegenstand des om Prashna 5,5 ist Brahman

13. ikshati-karma-vyapadeshat

weil als Werk (Objekt) des Schauens bezeichnet, er.

Fiinftes Adhikaranam: 14—18. Der dahara Chand.8,1,1 ist Brahman

14. dahara’, uttarebhyah

15. gati-shabdabham, tatha hi
SO,

drshtam, lingan ca
Anzeichen.

16. dhrtesh ca, mahimno 'sya asmin
upalabdheh

17. prasiddhesh ca

18. itara-paramarshat sa’, iti cen?
na! asambhavat
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Sechstes Adhikaranam: 19—-21. Der samprasdda Chand.8,12,3 bezieht sich auf Brahman

19. uttarac, ced? wegen des Spatern, meint ihr?
avir-bhita-svaripas tu Ja, aber in seiner offenbar gewordenen
Natur!
20. anya-arthash ca paramarshah und um des andern willen [geschieht] die Beruhrung.
21. alpa-shruter, iti cet? wegen der Stelle, wonach er klein, meint ihr?
tad uktam Daruber war die Rede.

Siebentes Adhikaranam: 22-23. Das na tatra siryo bhéati Mund.2,2,10 bezieht sich auf Brahman
22. anukrtes; tasya ca wegen der Nachmachung; und "von seinem" —
23. api ca smaryate wie auch die Smrti sagt.

Achtes Adhikaranam: 24-25. Der angushtha-matra Kath.4,12 ist Brahman

24. shabdad eva pramitah wegen des Wortes schon der Gemessene.

25. hrdi, apekshaya tu, im Herzen, doch mit Ruicksicht,
manushya-adhikaratvat weil die Menschen berufen.
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Neuntes Adhikaranam: 26—-33. Beruf der Gotter zur Vidya. Ewigkeit des Veda

26. tad-upari api Badarayanah, sambhavat auch die uber ihnen, lehrt Badarayanah, wegen des
Zutreffens.

27. virodhah karmani, iti cen? na! Widerspruch in Betreff des Werkes, meint ihr? O nein!
aneka-pratipatter darshanat wegen Annehmung verschiedener, weil dies
ersichtlich.
28. shabda’, iti cen? in Betreff des Schriftwortes, meint ihr?
na! atah prabhavit, Nein, weil aus diesem ihr Ursprung,
pratyaksha-anumanabhyam nach der Wahrnehmung und Folgerung.
29. ata' eva ca nityatvam und gerade darum die Ewigkeit.
30. saméana-nama-riapatvac ca und wegen der Gleichheit der Namen und Gestalten
avrtau api avirodho, ist auch bei der Widerkehr kein Widerspruch,
darshanat smrtesh ca wegen der Offenbarung und der Smrti.
31. madhu-adishu asambhavad wegen der Unmaoglichkeit bei der Honiglehre usw.
anadhikdram Jaiminih lehrt ihre Nichtberufung Jaimini.
32. jyotishi bhavac ca ‘auch weil im Lichte ihr Sein'.
33. bhavan tu Badarayano, 'sti hi sie sind es doch, lehrt Badarayana; denn sie ist

Thatsache.
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Zehntes Adhikaranam: 34-38. AusschlieBung der Shiddra's von der Vidya

34. shug asya, denn auf den Kummer desselben,
tad-anadara-shravanat weil er, ihre Mitachtung vernehmend,
tad-adravanat, sicyate hi zu ihm hinlief, wird dadurch angespielt.
35. kshatriyatva-gatesh ca und weil fiir den SchluB, daB er ein Kshatriya,
uttaratra weiterhin ein Indicium, daR er mit
Caitrarathena lingat einem Caitraratha [zusammen erwahnt
wird].
36. sanskara-paramarshat auch wegen Befassung der Sakramente,
tad-abhava-abhilapac ca und weil diese ihm nicht zuerkannt.
37. tad-abhéava nirdhdrane ca auch weil [erst] nach Bestatigung, daB er kein solcher,
pravrtteh der Ubergang.

38. shsravama-adhyayana-artha-pratishedhat und weil die Smrti ihn von Horen, Lesen und Inhalt
smrtesh ca ausschlieft.

Elftes Adhikaranam: 39. Der prana Kath.6,2 ist Brahman

39. kampanat wegen des Bebens.
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Zwolftes Adhikaranam: 40. Das jyotis Chand.8,12,3 ist Brahman

40. jyotir, darshanat das Licht, weil dies ersichtlich.

Dreizehntes Adhikaranam: 41. Der 4kdsha Chand.8,14 ist Brahman

41. 4késho, der Raum (Ather),
‘rtha-antaratva-adi-vyapadeshat wegen der Bezeichnung seiner Anderwesenheit

Usw.

Fiinfzehntes Adhikaranam: 42—-43. Der vijhidnamaya Brh.4,3,7 ist Brahman

42. sushupti-utkrantyor bhedena wegen derjenigen als verschieden bei Tiefschlaf und
Auszug.
43. pati-adi-shabdebhyah wegen der Benennungen als Herr usw.

Des ersten Adhyaya vierter Pada

Erstes Adhikaranam: 1-7. Das avyaktam Kath.3,11 ist nicht die Materie der Sankhya's (pradhanam),
sondern “der feine Leib" (siitkshmam shariram)
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1. anumanikam api ekesham, auch das Gefolgerte sei nach einigen [texten

schriftgemaR],
iti cen? na! meint ihr? Nein! weil unter dem in dem
sharira-ripaka-vinyasta-grhiter, Gleichnisse Versinnbildlichten der Leib
darshayati ca verstanden wird, wie auch ersichtlich.

2. sukshmam tu, tad arhatvat vielmehr der feine, seil dieser ein Recht darauf hat.
3. tad-adhinatvad, arthavat weil von ihm abhangig, sachentsprechend.
4. jneyatva-avacanac ca und weil nicht gesagt, daB es erkannt werden solle.
5. vadati, iti cen? na! sie sage es, meint ihr? O nein,

prajfio hi, prakavanat denn es ist der Erkenner, wegen des
Vorhabens.
6. trayanam eva ca evam auch ist nur dreier in solcher Art

upanydasah prashnash ca Vorbringung und Erfragung.
7. mahad-vac ca auch ist es ebenso wie mit dem Grof3en.

Zweites Adhikaranam: 8-10. Die aja Shvet.4,5 ist nicht die Sdnkhya-Materie, sondern die Natur
8. camasavad, avisheshat weil, wie bei dem Becher, Unentschiedenheit.

9. jyotir-upakrama tu, vielmehr die vom Lichte anhebende,
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tatha hi adhiyata’ eke denn so haben es einige.

10. kalpana-upadeshac ca, auch ist, weil es eine Bezeichnung durch ein Bild ist,

madhu-adivad, avirodhah so wie bei dem Honig usw. kein Widerspruch.

Drittes Adhikaranam: 11-13. Die panca panca-janah Brh.4,4,17 sind nicht die 25 Principien der
Sankhya’s,
sondern Odem, Auge, Ohr, Speise und Manas

11. na samkhya-upasamgrahad api auch nicht durch Zusammenfassung der Zahl,
nana-bhavad weil Ungleichartigkeit vorhanden
atirekhac ca und wegen des UberschieRens.
12. prdana-adayo, vakya-sheshat der Prana (Odem) und die andern, wegen des
Folgenden.
13. jyotisha-ekesham, asati anne durch das Licht bei einigen, wo die Nahrung fehit.

Viertes Adhikaranam: 14—15. Widerspruchslosigkeit des Vedanta. Das Nichtseiende,
aus dem nach Taitt. 2,7 die Welt entstanden, ist nur ein relatives

14. kdranatvena ca akasha-adishu und weil er als Ursache von Ather usw. in der
yatha-vyapadishta-ukteh [auch anderweit] bezeichneten Weise genannt
wird.
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15. samakarshat wegen der Heranziehung.

Fiinftes Adhikaranam: 16—18. Der kartar Kaush.4,19 ist Brahman

16. jagad-vacitvat weil es die Welt bedeutet.
17. jiva-mukhyaprana-lingan wegen der Merkmale der individuellen Seele und des
Mukhya Prana
nal iti cet? tad vyakhyatam nicht, meint ihr? Daruber ist gehandelt worden.
18. anya-artham tu Jaiminih, vielmehr um des andern willen, meint Jaimini,
prashna-vyakhyanabhyam; wegen der Frage und Darlegung;
api ca evam eke. auch [lesen] so einige.

Sechstes Adhikaranam: 19-22. Der 4tman Brh.2,4,5 ist Brahman

19. vakya-anvayat wegen des Zusammenhanges der Stelle.

20. pratijna-siddher lingam als Zeichen der Bewahrung der VerheiRung,
Ashmarathyah meint Ashmarathya.

21. utkramishyata' evam-bhéavad, weil sie bei ihrem Auszuge dazu werden wird,

iti Audulomih meint Audulomi.
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22. avasthiter, iti Kashakrtsnah wegen des Bestehens, so Kashakrtsna.

Siebtes Adhikaranam: 23—-27. Brahman ist die caussa efficiens und caussa materialis der Welt

23. prakrtish ca, auch der Urstoff,
pratijAd-drshtanta-anuparodhéat weil VerheiBung und Gleichnis widerspruchlos.
24. abhidhya-upadeshac ca auch wegen Erwahnung der Absicht.
25. sdkshac ca ubhaya-amnéanat offenbar auch, wegen der Erwahnung beider.
26. atma-krteh parinamat wegen der Selbstmachung durch Umschaffung.
27. yonish ca hi giyate auch wird er ja besungen als der [Mutter-]SchoR.

Achtes Adhikaranam: 28. Die Bekampfung der Sankhya-Materie gilt auch den Atomisten

28. etena sarve vyakhyata, vyakhyatah damit sind alle besprochen, besprochen.

Zweiter Adhyaya

Des zweiten Adhyaya erster Pada
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Erstes Adhikaranam: 1-2. Warum die Sankhya's das Brahman nicht erwahnen

Zweites Adhikaranam: 3. Dies auch auf den Yoga bezogen

Drittes Adhikaranam: 4—11. Brahman ist auch die caussa materialis der Natur.
Einwiirfe der Reflexion zuriickgewiesen

Viertes Adhikaranam: 12. Diese Zuriickweisung auch auf die Atomisten u.a. ausgedehnt
Fiinftes Adhikaranam: 13. Subjekt (bhoktar) und Objekt (bhogyam) eins in Brahman

Sechstes Adhikaranam: 14-20. Identitat von Ursache und Wirkung, Brahman und Welt.

Siebtes Adhikaranam: 21-23. Woher das Bése? Die Seele, obwohl nicht Schopfer, tragt alle Schuld
daran.
lllusorischer Charakter des Sansara

Achtes Adhikaranam: 24-25. Brahman schafft ohne Werkzeuge, obwohl er reiner Geist ist

Neuntes Adhikaranam: 26—29. Brahman wandelt sich in die Welt und bleibt doch ganz und ungeteilt,

wie ein Trdaumender, ein Zauberer Gestalten schafft und doch einer
bleibt

Zehntes Adhikaranam: 30-31. Brahman als Schopfer hat viele Krafte und ist doch unterschiedslos

Elftes Adhikaranam: 32—33. Motiv der Schépfung: Brahman, allgenugsam, schafft nur zum Spiele
Zwolftes Adhikaranam: 34-36. Brahman weder ungerecht noch grausam; die Ungleichheit der
Geschopfe durch
sie selbst in friihern Daseinsformen verschuldet. Anfangslosigkeit
des Sanséra

Dreizehntes Adhikaranam: 37. Rekapitulation iiber Brahman als Schépfer

2.Adhy., zweiter Pada

Erstes Adhikaranam: 1-10. Widerlegung der Sahkhya’s. Physikotheologischer Beweis
Zweites Adhikaranam: 11. Ein Einwurf der Vaisheshika's beantwortet
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Drittes Adhikaranam: 12—-17. Widerlegung der Vaisheshika's. Unmdglichkeit der Atome
Viertes Adhikaranam: 18-27. Widerlegung der Buddhisten realistischer Richtung;
Beharren von Subjekt und Substanz.
Fiinftes Adhikaranam: 28—-32. Widerlegung der Buddhisten idealistischer Richtung;
die Realitdt der AuBRenwelt erwiesen.

Sechstes Adhikaranam: 33-36. Widerlegung der Jaina's; wie groB8 die Seele zu denken?
Siebtes Adhikaranam: 37-41. Widerlegung der Pashupata's.
Achtes Adhikaranam: 42—-45. Widerlegung der Pancarétra's

2.Adhy., dritter Pada

1-7. Der Akéasha ist entstanden. Nicht so Brahman. Cogito, ergo sum
8. Aus dem akasha entstand der vayu
9. Brahman ist nicht entstanden; kosmologischer Beweis
10. Aus dem vayu entstand agni
11. Aus dem agni die apas
12. Aus den apas das annam d.i. die Erde
13. Nicht die Elemente, sondern Brahman in ihnen ist das Schaffende
14. Reabsorption der Welt in umgekehrter Ordnung
15. Entstehung der Seelenorgane: indriya's, manas, buddhi.
16. Nicht entstanden ist die individuelle Seele. Moralische Griinde
17. Gegengriinde erwogen. Identitat der Seele mit Brahman. Nur ihre upadhi's entstehen und
vergehen
18. Die Seele ist wesentlich (wie die Sdnkhya's), nicht accidentiell (wie die Vaisheshika's lehren)
erkennend
19-32. Verhéltnis der Seele zum Leibe; sie ist nicht anu, sondern vibhu
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33-39. Uber das kartrtvam (Théter-sein) der Seele.

40. Ihr kartritvam ist nicht svabhavikam, sondern upadhi-nimittam
41-42. Die Seele ist unfrei und wird beim Thun von Gott (ishvara) geméaRB ihrem friihern Thun
gelenkt
43-53. Die Seele mit Brahman identisch und nicht identisch.
lllusorischer Charakter aller individuellen Existenz und ihrer
Schmerzen

2.Adhy., vierter Pada

1-4. Auch die prana's (Organe der Relation) sind aus Brahman entstanden
5-6. Ihrer sind elf: 5 buddhi-indriya's 5 karma-indriya's 1 manas

7. Uber ihre rdumliche GréBe

8. Auch der mukhya prana (Organ der Nutrition) ist erschaffen

9.—12. Uber sein Wesen und seine fiinf Funktionen

13. Uber seine rdumliche GréBe

14-15. Verbindung der prana's mit der Seele. Mitwirkung der Gotter

17-19. Verhéltnis des mukhya prana zu den (ibrigen préna’s

20-22. Verhaltnis des Leibes und seiner Organe zu den Elementen

Dritter Adhyaya, erster Pada

1-7. Auswanderung der Seele mit ihren Organen beim Tode.

8-11. Warum sie wieder in einen neuen Leib eingehen mu3?
12-21. Bestrafung der Ubelthéiter; verschiedene Schicksale der Seele nach dem Tode.
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Die vier Klassen der (organischen) Wesen
22. Riickkehr durch dkasha usw. Verhéltnis zu diesen das eines Gastes

23. Uber die Zeitdauer des Weilens auf diesen Zwischenstationen
24-27. Beseeltheit der Pflanzen. Riickkehr der Seele durch Pflanzen, Speise, Same, Mutterschof8
zur Verkorperung

3. Adhy., zweiter Pada

1-6. Vom Wesen des Traumes; Unterschied vom Wachen

7-8. Wesen des Tiefschlafes; er ist ein Eingehen in Brahman

9. Warum der Erwachende mit dem Entschlafenen identisch ist?

10. Die Ohnmacht; Unterschied von Tiefschlaf und Tod. Metaphysische Bedeutung des Todes
11-21. Brahman ist ohne alle Unterschiede, Bestimmungen und Attri-bute

22-30. Brahman ist nie Objekt, weil ewig Subjekt (sakshin).

31-37. Uber einige bildliche, von Brahman gebrauchte Ausdriicke
38-11. Die Frucht der Werke kom_t_nt von Gott, der dabei die friihern Werke berticksichtigt.
Uber das apiarvam

3. Adhy., dritter Pada

1-4. Auch in den Saguna Vidyah ist Einheit der Erkenntnis.
Widerspruchslosigkeit der Vedanta-Texte

5. Daher Zusammenfassung der verschiedenen vijndna’s erforderlich.
6—8. Uber Differenzen beim prana-samvada Chand.1,3, Brh.1,3
9. Verhéltnis zwischen om und udgitha Chand.1,1,1
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10. Die Parallelstellen Brh.6,1,14, Chand.5,1,13, Kaush.2,14 iiber den prana-samvada sind zu
verbinden
11-13. Qualitaten des Brahman von allgemeiner und solche von stellenweiser Giiltigkeit,

erlautert an Taitt.2
14-15. In Kéath.3,10-11 ist keine Stufenfolge der Vermégen, sondern nur Primat des Purusha

beabsichtigt

16-17. Auf Brahman geht Ait.1,1 [oder Brh.4,3,7-4,25 und Chand.6,8-16]
18. Chand.5,2, Brh.6,1 wird vasovijianam, nicht &camanam befohlen.

19. Die Shandilya-vidya Shat.Br.10,6,3 ist mit Brh.5,6 zu verbinden

20-22. Hingegen Brh.5,5 sind ahar und aham auseinander zu halten.

23. Ebenso die vibhiti's in den Ranayaniya-Khila's und Chand.3,14

24. Ebenso der purusha-yajia der Tandin's Paingin's ond Taittiriyaka's
25. Diverse Eingangsstellen von Upanishad's, die nicht zur Vidya gehoren
26. Chand.8,13, Mund.3,1,3 usw. durch Kaush.1,4 zu ergédnzen

27-28. Die Abschiittelung der guten und bésen Werke beim Sterben

29-30. Der devayana ist nur in den saguna vidyah gliltig

31. In diesen aber allgemein. Uber die Differenz von satyam (Brh.6,2,15) und tapas (Chand.5,10,1)
in der Pafcagni-vidya

32. Moglichkeit eines neuen Leibes bei Erlosten, zum Zwecke einer Mission. —
Unmittelbare GewiBBheit der Erlosung

33. Die Stellen liber das aksharam (Brh.3,8,8, Mund.1,1,6) erganzen sich gegenseitig

34. Die Stellen rtam pibantau (Kath.3,1) und a4ca suparna (Mund.3,1) gehéren zusammen
35-36. Ebenso Brh.3,4 und 3,5. Brahman 1) kausalitatlos, 2) leidlos

37. Brahman und der Verehrer zum Zwecke der Meditation getrennt

38. Brh.5,4 und 5,5 [nicht Brh.5,4.5 und Chand.1,6.7] sind eine Vidya

39. Einheit und Unterschied von Chand.8,1,1. 5 und Brh.4,4,22
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40-41. Rituelle Fragen betreffend die Vaishvanara-vidya Chand.5,11-24

42. Verhaltnis der Vorstellungen wie Chand.1,1,1 zu den Werken
43. Brh.1,5,21-23 und Chand.4,3 sind adhyatmam und adhidaivam zum Zwecke der Verehrung zu

trennen

44-52. Im Agnirahasyam gehort Shat.Br.10,5 manashcit usw. zur Vidya

53-54. Episode iiber die Unsterblichkeit der Seele

55-56. Mit Werken verkniipfte Vorstellungen wie Chand.1,1,1. 2,2,1. Ait.br.2,1,2,1. Shat Br.10,5,4,1
gelten nicht nur fiir die eigene Shikha, sondern, wie auch die Mantra's und ahnliches,
allgemein

57. Chand.5,11-24 ist der samasta, nicht der vyasta zu verehren

58. Stellen, wo Einheit des zu Lehrenden, Verschiedenheit der Lehre

59. Bei letzterer findet Wahl, nicht Zusammenfassung statt

60. Nur auf Wiinsche beziigliche Lehren kbnnen zusammengefal3t werden

671-66. Bei den 65-66 erwahnten ist Zusammenfassung oder Wahl

3. Adhy., vierter Pada

1-17. Die Upanishad-Lehre ohne Werkthétigkeit fiihrt den Menschen zum Ziele.
Stellung des Wissenden zu den Werken

18-20. Kontroverse zwischen Jaimini und Badardyana iiber die Ashrama's
21-22. Stellen wie Chand.1,1,3. 1,6,1. Shatap. Br. 10,1, 2, 2. Ait.ar.2,1, 2, 1 sind nicht blo8 stuti,
sondern Teil des upasanam

23-24. Beschrankte Gililtigkeit der Legenden Brh.4,5, Kaush.3,1, Chand.4,1
25. Résumé von 1-17: Wissen ohne Werke fiihrt zum Ziel
26-27. Yajna, danam, tapas usw. als Mittel zur Wissenschaft
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28-31. In Lebensgefahr ist Vernachldssigung der Speisegesetze statthaft

32-35. Auch wer nicht nach Wissen begehrt, muB8 die 4shrama-karmani betreiben,
da sie das Wissen nur férdern, nicht erzeugen

36-39. Auch die aus Armut Ashrama-losen sind zur Vidya berufen
40. Character indelebilis des Urddhvaretas-Geliibdes

41-42. Inwieweit fiir den gefallenen Brahmacérin BuBBe méglich?
43. AusschlieBung desselben bei mahapéataka's und upapéataka's
44-46. Ob die upasana's Sache des yajaméana oder rtvij sind?
47-49. Inwiefern Brh.3,5,1 die Ashrama’s zu verstehen sind

50. "ean mé genesthe hés ta paidia” — "lathe biésas"
51. Das Wissen als Frucht dieser Mittel erfolgt hier, wenn keine starkere atindriya shaktih da ist,
sonst im ndachsten Leben

52. Ein Mehr und Minder, zufolge der verschiedenen Kraft der sadhana’s besteht nur
bei den saguna vidyah, nicht in der nirguna vidya

Vierter Adhyaya, erster Pada

1-2. Der pratyaya des atman ist zu iiben, bis Intuition erreicht ist
3. Dann erfolgt Identitit von Ich und Brahman; fiir den Erweckten giebt es kein Ubel, keine
Wahrnehmung,

keinen Veda mehr

4. "Du solist dir kein Bildnis (pratikam) machen!*

5. Chand.3,19,1 ("adityo brahma”) wird brahman von aditya pradiciert
6. Hingegen Chéand.1,3,1 wird aditya von udgitha prédiciert.

7-10. Das upasanam iibe man sitzend, nicht liegend oder stehend
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11. Im (ibrigen ist Ort, Zeit und Himmelsrichtung gleichgqiiltig, nur véllige Ungestortheit erforderlich

12. Die updsana’s bezwecken teils samyagdarshanam, teils abhyudaya;
erstere sind, bis der Zweck erreicht ist, letztere bis zum Tode zu
liben

13. Bei erreichter Erkenntnis erfolgt die Vernichtung friiherer, Unmoglichkeit kiinftiger Siinden.
(Die Kraft des karman ist paralysiert.)

14. Vernichtung auch der guten Werke. Warum?

15. Fortbestehen des Leibes trotz der Erlésung bis zur Tilgung der angebrochenen Werkfrucht.
Topferscheibe; Doppelmond

16—17. Opfer usw. sind nicht mehr fiir den Brahmavid, wohl aber noch fiir den Sagunavid

verbindlich
18. Lduternde Wirkung von Opfer usw. mit, aber auch ohne Wissen.
19. Nach AbbiiBung des karman: Tod und mit ihm Kaivalyam

4. Adhy., zweiter Pada

1-2. (Aparavidya.) Beim Tode gehen die indriya's in das manas ein
3. Das manas in den prana
4-6. Der prana in den vijianatman (jiva), dieser in die Elemente

7. Von hier gelangt der Avidvan zur Verkérperung, der Vidvan zur Unsterblichkeit.
Dieses amrtatvam ist apekshikam

8-11. Fortdauer des "feinen Leibes". Sein Wesen beschrieben

12—-14. (Paravidya.) Fiir den Akdmayamana (Parabrahmavid) giebt es keinen Auszug der Seele;
er ist schon Brahman

15. Seine prana's gehen auf in Brahman, das Grobe wird zu Erde usw.
16. Sein Aufgehen geschieht ohne Rest, nicht, wie sonst, mit Rest

17. (Aparavidya.) Der Vidvan (esoterisch Wissende) geht aus durch die 1015 Ader
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(die andern durch andere)
18-19. Von da durch einen Sonnenstrahl, der bei Tag und Nacht,
20-21. im Sommer wie im Winter vorhanden ist. (Anders Sankhya-Yoga)

4. Adhy., dritter Pada

1. Stationen des Weges: nadi, — rashmi, — arcis, —
2. ahar, — aparyaméanapaksha, — yan shad udan eti, — samvatsara, — vayu, — aditya, —
3. candra, — vidyut, — varunaloka, — indra, — prajapati
4-6. Diese sind Fiihrer der Seele, deren Organe, weil sie eingepackt sind, nicht funktionieren.

7-14. Endstation: Brahman, nicht das allgegenwartige param brahma,
sondern das aparam, sagunam brahma, welches als Karyam
vergdnglich ist.
Kramamukti

15—-16. Die aber Brahman unter einem pratikam verehren, haben andern Lohn

4. Adhy., vierter Pada

1-3. (Paravidya.) Identitat der erlésten mit der in Unwissen, Leiden, Verganglichkeit gebundenen
Seele

4. Unio mystica
5-1. (Aparavidya.) Charakteristik des (unvollkommen) Erlésten.
8-9. Die "Wiinsche" (Chand.8,2) des Erlésten. Freiheit desselben
10-14. Ob der Eriéste Organe (manas usw.) besitze?
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15—-16. Wunderkréfte desselben: Beseelung mehrerer Leiber zugleich
17-22. Sein aishvaryam und dessen Schranken. Schilderung von Brahmaloka.

Nachdem ihm dort das Samyagdarshanam zu Teil geworden,
geht auch er in das ewige, vollkommene Nirvdnam ein

Paul Deussen (iibers.) : Sechzig Upanishad's des Veda : Inhaltsverzeichnis
Aitareya- & Kaushitaki-Upanishad des Rgveda
Chandogya-Upanishad : tat tvam asi & Kena-Upanishad des Samaveda
Taittiriya- * Mahanarayana- * Kathaka- * Shvetashvatara- * Maitrayana-Upanishad
des schwarzen Yayurveda
Brhadaranyaka-Upanishad : Yajiavalkya & isha-Upanishad des weiSen Yayurveda
Mundaka- / Prashna- / Mandikya-Upanishad & Gaudapadas Karika des Atharvaveda

grham/ Index * Indienreise * Samskrt * Rgveda * Vedanta * Yogasutra * Mahdbharata * Ramayana

Buddha (Samanna-Phala Sutta)/ Lalitavistara/ Ajanta/ Thankas/ Jatakas/ Zen-Kunst
Meister Eckhart: unio mystica * ICH BIN der ICH BIN (Exodus 3) * Meditation und Mantren

Feire Fiz (Hans Zimmermann), Gorlitz : Vedanta-Satras des Badarayana mit Shankaras Kommentar: Einleitung, und 1. Adhyaya, 1. Pada
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